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PREFACE 


It is indeed a matter of great pleasure and pride for Kavikulaguru 
Kalidas Sanskrit University, Ramtek to have this rarest oppor- 
tunity of hosting the 50th session of All India Oriental Confer- 
ence at Nagpur. This AIOC-50th session at Nagpur will be for- 
ever remembered by all as the year 2019 also happens to be the 
year of Centenary Celebration of AIOC. The premier objective 
with which the great scholars of yester years had contemplated 
and established this national academic event called All India 
Oriental Conference has been achieved through these years with 
scores of young scholars contributing significantly to the trea- 
sure house of knowledge through their valuable research work. 


The research of yore and of the present should be properly re- 
corded so as to make it easily available to all lovers of knowl- 
edge and wisdom in the years to come. With this objective, we 
have contemplated to commemorate the 100th year of this grand 
event of 50th session of AIOC by way of publishing 100 mono- 
graphs on different subjects in four languages viz., Sanskrit, 
Hindi, Marathi and English. It is no doubt a herculean task but 
still worth of it, for the reason that these 100 monographs will 
inspire many young scholars to take upon a fresh study and 
research of the oriental subjects with more vigour and zeal. 


The AIOC Centenary Publication Series includes wide variety 
of subjects like Literature, Language, Veda, Indian Philosophy, 
Sanskrit Grammar, Law, Children Literature, Yoga, Astronomy 
and Astrology, Ayurveda, Pali, Prakrit, Jain, Buddhism, Edu- 
cation, Library Science, Poetics, Aesthetics, and Indology. It 
also includes reprint of some rare texts of academic importance 
which have gone out of print are not easily available. We wish 
to mark this centenary celebrations with this series that con- 
nects the glory of the past and aspirations of future. I place on 
record my sincere gratitude to all the authors of these mono- 


graphs Wht पिलो जिउ VAC CHESS of this 


series. 


Iam confident that the books published in these series will defi- 
nitely inspire the lovers of Oriental Learning in general and of 
Sanskrit Language and Literature in particular. 


On this occasion, we have published a memorable book of all 
the speeches of Section-Presidents of all previous sessions of 
AIOC. It is indeed a very capacious addition to any collection. 
I with all respect thank two eminent scholars of our times - 
Prof. Gautam Patel, President and Prof. Saroja Bhate, General 
Secretary, the torch bearers of AIOC who have not only en- 
couraged us in this venture but also made all efforts to provide 
these valuable historical speeches for us. I thank all executive 
members of AIOC and my colleagues of the varsity for making 
this event a grand success. My words fall short in describing the 
painstaking efforts and scholarly commitment of my esteemed 
colleague Prof. Madhusudan Penna, local secretary of this ses- 
sion in bringing out this series. 


I also take this opportunity to profusely thank Shri. Subhash 
Jain and Shri Dipak Jain, the proprietors of New Bharatiya Book 
Corporation, New Delhi for their enthusiastic approach and 
timely work with all precision and grace. 


Let us all sanctify ourselves in the eternal flow of wisdom by 
reading these books and recommending these to others also! 





सरस्वती श्रुतिमहती महीयताम्‌ 
Ramtek Prof. Shrinivasa Varakhedi 
10th January 2020 Vice Chancellor, KKSU 


CC-0. Kavikulguru Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 


Kavikulaguru Kalidas Sanskrit University 
All India Oriental Conference 


10*-12" January, 2020 





Chief Patron 
Hon'ble Nitin Gadkari 
Minister of Road, Transport & Highways of India 


Patron 
Prof. Shrinivasa Varakhedi 
Vice Chancellor, KKSU, Ramtek 


AIOC President 
Prof. Gautam Patel 
Chairman, Sanskrit Seva Samiti, Ahmedabad. 


AIOC General Secretary 
Prof. Saroja Bhate 
Professor of Sanskrit (Retd.), Pune University, Pune 


AIOC Local Secretary 
Prof. Penna Madhusudan 
Dean, KKSU, Ramtek 


Additional Local Secretary 
Dr. Harekrishna A gasti Dr. Dinakar Marathe 
Dr. Kalapini Agasti Dr. Parag Joshi 


Organising Committee 
Prof. C.G. Vij ayakumar, Registrar (I/c) & Dean, KKSU, Ramtek 
Prof. Nanda Puri, Dean, KKSU, Ramtek 
Prof. Krishnakumar Pandey, Dean, KKSU, Ramtek 
Prof. Laita Chandratre, Dean, KKSU, Ramtek 
Dr. Ramachandra Joshi, Finance Officer, KKSU, Ramtek 
Dr. Umesh Shivahare, Controller of Examination, KKSU, Ramtek 
Dr. Dipak Kapade, Librarian, KKSU, Ramtek 
Dr. Renuka Bokare, PRO, KKSU, Ramtek 
CS HH KRYK garn dre NØS Rens फल RRR SUCRHERERN 
Shri. Pravin Kalambe, Security Officer, KKSU, Ramtek 


Reception Committee 
Prof. Shrinivasa Varakhedi, Chairperson Reception Committee & VC, KKSU 
Parampujya Govindagiri Swamiji, Rishikesh 
Prof. P.T Chande, Former VC, KKSU 
Prof. Uma Vaidya, Former VC, KKSU 
Prof. Vy endra Kumar, VC, National Law University, Nagpur 
Prof. Rajnish Shukla, VC, National Hindi University, Wardha 
Prof. Vinayak Kane, VC, RTM Nagpur University, Nagpur 
Shri Krupal Tumane, Member of Parliament 
Shri Girishji Vyas, Member of Legislative Council 
Shri. Chandrashekhar Bawankule, Guardian Minister, Nagpur 
Prof. Vishram Jamdar, Director, VNIT, Nagpur 
Dr. Bhushankumar Upadhyay, Commissioner of Police, Nagpur 
Shri Vy ay Phanshikar, Editor, The Hitavada, Nagpur 
Shri Rajkumar Tirpude, Tirpude Group of Insitutions, Nagpur 
Shri. Mohabbat Singh, Tuli International, Nagpur. 
Shri. Chandragupta Varnekar, Principal Retd., Nagpur 
Shri. Suresh Sharma, Baidyanath, Nagpur 
Shri. Prabhakar Rao Mundle, Dharampeth Educational Institutions, Nagpur 


Executive Committee 


Prof. G. U. Thite, Dr. Brijeshkumar Shukla, 
Vice President Treasurer 
Members 
Dr. Rajni Satish Chandra Jha Dr. Mithilesh Kumar 
Prof. Shukla Ramakant Prof. Singh Prasoon Dutta 
Dr. Behera Ranjit Shri. Mishra Arun Ranjan 
Dr. Meena Shukla Dr. Mishra Baidyanath 
Dr. Nirmala Kulkarni Dr. Tripathi Rajendra Rasraj 
Dr. Roy Gauri Nath Shri. Harshdev Madhav 
Dr. Tripathi Uma Rani Dr. Kamdev Jha 
Dr. Pushpa Jha Dr. Parinita Deshpande 
Dr. Basu Ratna Dr. Jha Udayanath (Ashok) 


CC-0. Kavikulguru Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 


अर्पण पत्रिका 
माझे पती, कै. उदय कांडगे 


यांना 


कृतज्ञतापूर्वक अर्पण 
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क्रणनिर्देश 


भाषाशास्त्रात भाषेविषयी विविध पैलूमधून अभ्यास केल्या गेलेला 
आहे.त्यामध्ये भाषेचा बाह्यास्वरूपी विचार आणि भाषेचा आंतरिक विचार 
अशा दोन प्रमुख शाखा मानता येतात. त्या दृष्टिनेच त्यांचे भाषाविज्ञान 
आणि भाषादर्शन या दोन शाखांतर्गत अध्ययन केले जाते. इतर दर्शनात 
भाषादर्शनाविषयी संशोधन कार्य झालेले आहे पण जैन साहित्यात 
याविषयी पुष्कळ मौल्यवान विचार मांडलेले असल्याचे निदर्शनास 
आल्याने मी या विषयाकडे प्रवृत्त झाले. 


या विषयाच्या अध्यायनासाठी रा.तु.म. विद्यापीठाच्या निवृत्त 
प्राध्यापिका डॉ. कुसुम पटोरिया मॅडम यांचे मला मोलाचे सहकार्य 
लाभले. त्यांची मी क्रणी आहे. त्याचबरोबर माझ्या गुरूवर्य प्राध्यापिका 
डॉ. आशा अंभोरे मॅडम च्या सहकार्याबद्दल मी कृतज्ञता व्यक्त करते. 


अखिल भारतीय प्राचविद्या परिषदेच्या शतकोत्सबात आयोजित 
अधिवेशनात माझ्या पुस्तकाच्या प्रकाशनाची स्वीकृती केल्याबद्दल 
कविकुलगुरू कालिदास संस्कृत विश्वविद्यालयाचे सन्माननीय कुलगुरू प्रो. 
श्रीनिवास वरखेडी आणि परिषदेचे स्थानिक सचिव व भारतीय धर्म 
तत्त्वज्ञान तसेच संस्कृती संकायचे अधिष्ठाता सन्माननीय प्रो. डॉ. मधुसूदन 
पेन्ना यांच्या प्रती मी मन:पूर्वक कृतज्ञता व्यक्त करते. 


प्रस्तुत अध्ययनासाठी राष्ट्रसंत तुकडोजी महाराज नागपूर विद्यापीठ 
नागपूर तसेच वसंतराव नाईक शासकीय कला व समाजविज्ञान संस्था 
नागपूर, TER "मठ" इल्यादीः AAU DACA MEHTA मला 


लाभले. तेथील ग्रंथपालांनी केलेल्या सहकार्याबद्दल मी त्यांचे आभार 
मानते. 


शेवटी या पुस्तक प्रकाशनारिता प्रत्यक्ष आणि अप्रत्यक्षरित्या 
ज्यांचे सहकार्य मला लाभले, त्यांचे मी आभार मानते. 


- डॉ. सीमन्तिनी aren 
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प्रकरण पहिले 
भाषादर्शनाचे स्वरूप ब भाषाविज्ञान 


आणि भाषादर्शन यातील भेद 


प्रस्तावना - 


भाषाशास्त्रात भाषेविषयी विविध पैलूमधून अभ्यास केल्या गेलेला 
आहे. त्यामध्ये भाषेचा बाह्यस्वरूपी विचार आणि भाषेचा आतंरिक 
विचार अशा दोन प्रमुख शाखा मानता येतील. त्यादृष्टीनेच त्यांचे 
भाषाविज्ञान आणि भाषादर्शन या दोन शाखांतर्गत अध्ययन केले जाते. 
भाषेच्या बाह्यस्वरूपाचा विचार भाषाविज्ञानात तर आंतरिक विचार 
भाषादर्शनात केल्या जातो. 


इतर दर्शनात भाषादर्शनाविषयी संशोधनकार्य झालेले आहे. जैन 
साहित्यात याविषयी पुष्कळ मौल्यवान विचार मांडलेले असले तरी फारसे 
संशोधन झाले नसल्याने शोधनिबंधाकरिता मी या विषयाची निवड केली, 
जेणेकरून माझ्याबरोबर पुढील विद्यार्थ्यांनाही या विभागाचे दालन खुले 
होईल. 


यादृष्टिने प्रस्तुत विषय सहा प्रकरणात विभक्त करून क्रमवार 
विषय मांडण्याचा मी प्रयत्न केलेला आहे. उपर्युक्त भाषाशास्त्रीय 
अध्ययनाच्या विभाजपाचे अधिक स्पष्टीकरण व्हावे यादृष्टिने पहिल्या 
प्रकरणात teste सरूप अथि भोषीदिर्शन "कँ भीर्षीविज्ञान यातील 


१ 


भेद स्पष्ट करण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. भाषादर्शन आणि भाषाविज्ञान 
या दोन्ही शाखाच्या अध्ययनाची विषयवस्तू भाषाच असली तरी 
दोघांमध्ये अध्ययनाच्या दृष्टीने भिन्नता आहे. भाषाविज्ञान हे प्रामुख्याने 
भाषेची सरंचना तसेच भाषा व लिपीच्या विकासाचे अध्ययन करते, तर 
भाषादर्शन प्रामुख्याने भाषेचे वाच्यता सामर्थ्य, शब्द आणि त्याच्या 
वाच्यार्थाचा संबंध तसेच भाषेच्या सत्याची समक्षि करते. भाषाविज्ञान 
भाषिक प्रयोगांवर भर देते, भाषादर्शन त्या प्रयोगांमागे असलेल्या दृष्टीचा 
विचार करते. 


'व्याकरण' भाषिक प्रयोगांचा विचार करीत शुद्ध प्रयोगावर बल 
देते, तर “भाषाविज्ञान उच्चारित भाषेला महत्त्व देते. ते प्रयोगांकरिता 
शब्दाच्या शुद्धाशुद्धतेचा विचार निरर्थक मानतात. 


प्रयोगाच्या मागच्या दृष्टीकोनाचा विचार, त्याचे विवेचन हे 
भाषादर्शनाचे क्षेत्र आहे. अर्थात व्याकरण व भाषाविज्ञान ज्या प्रयोगांचा 
विचार करते त्या प्रयोगाच्या मुळाशी निगडीत विचारांचे विवेचन 
भाषादर्शन करते. उदा. पाणिनी संधीप्रयोगत वृद्धी, गुण, दीर्घ इत्यादींची 
चर्चा करतात, परंतु या पारिभाषिक शब्दांची व्याख्या करीत नाही. यांची 
व्याख्या टीकेतही नाही. तेव्हा प्रयोगाच्या मुळाशी जो दृष्टिकोन त्याचा 
विचार भाषादर्शनात केल्या जातो. 


दुसऱ्या प्रकरणात भाषादर्शनाला अनुलक्षून जैन दार्शनिक 
साहित्याचा संक्षिप्त परिचय केलेला आहे. यामध्ये आचारांग, नन्दिसूत्र, 
प्रज्ञापना, भाषारहस्यप्रकरणम्‌, षट्खण्डागम व धवला टीका इत्यादी प्राकृत 
तर तत्वार्थसूत्र, सर्वार्थसिद्धी, न्यायकुमुदचन्द्र, प्रमेयकमलमार्तण्ड आणि 
स्याद्वादमञ्जरी इत्यादी संस्कृत ग्रंथाचा विचार केलेला आहे. 


तिसऱ्या प्रकरणात शब्दाविषयीचे विभिन्न दृष्टिकोन, शब्दाचे 
पौदूलिकत्व, शब्दीच मेद, शब्दाची नित्योनित्यती, शब्द औणि शब्दार्थ 
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संबंध तसेच शब्दाच्या वाच्यार्थाचे निरूपण याप्रमाणे शब्दाचा विचार 
केलेला आहे. 


चवथ्या प्रकरणात भाषेच्या प्रमुख घटकाविषयी अर्थात 
वाक्याविषयी विचार केलेला आहे. त्यात वाक्याचे स्वरूप तसेच शब्द 
आणि वाक्याच्या संबंधाचा विचार केलेला आहे. 


पुढील पाचव्या प्रकरणात भाषेकरिता जैनांनी मांडलेल्या वाक्यार्थ 
निर्णारणाकरिता असलेल्या ‘aa’ व ‘an’ सिद्धांतांची चर्चा केलेली 
आहे. त्याचप्रमाणग भाषेच्या वाच्यता सामर्थ्याविषयी व भाषा 
सत्यासत्यतेविषयी विचार केलेला आहे. 


शेवटचे प्रकरणात विषयाचा उपसंहार प्रस्तुत केलेला आहे. 
त्यामध्ये पाचही प्रकरणांचा सारांश आणि निष्कषृ सांगण्याचा प्रयत्न 
केलेला आहे. 


भाषादर्शनाचे स्वरूप - 


भाषाविज्ञान हे भाषेच्या ब्राह्मस्वरूपाविषयी विचार करते तर 
भाषादर्शनात भाषेच्या आंतरिक दृष्टीने विचार केल्या जातो. ही अंतःवंत्ती 
सर्वच भाषाप्रयोग या समान असते. भाषादर्शनात भाषेच्या दार्शनिक बाजूने 
विचार केल्या जातो. ह्यात दार्शनिक तत्त्वांचे चिंतन होते. भाषाविज्ञान 
भाषिक नियमांचे स्पष्टीकरण करते, तर भाषादर्शन या नियमांच्या 
कारणमीमांसेचे विवेचन करते. यामध्ये शब्दप्रयोगांचे मूळ कारण शोधून 
योग्य गोष्टींना सिद्ध करण्याचा प्रयत्न असतो. भाषेच्या वैचारिक पक्षावर 
विचार केल्या जातो. अखंड किंवा संपूर्ण भाषेच्या स्वरूपाचे पूर्णाशाने 
विवेचन होत असते. भाषादर्शन हे भाषेची ईश्वरीय उत्पत्ती इत्यादी 
कल्पनांना सोडून जनसामान्यात त्याचे मूळ शोधण्याचा प्रयत्न करते. 
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भाषेच्या स्वरूपाविषयी विचार करतांना प्रश्‍न उपस्थित झाला की 
लिखित भाषेला भाषा म्हणायचे की वाचिक भाषेला भाषा म्हणायचे? 
प्रसिद्ध भाषाशास्त्री चॉमस्की' आपल्या “ ' या पुस्तकात म्हणतात की 
भाषा न प्रयोगात असते, न व्यवहारात आणि न पुस्तकामध्ये असते, तर 
भाषा ही 'अवधारणात्मक' असते. 


भारतीय भाषा दार्शनिकांपैकी काहींनी परा, पश्यन्ति, वैखरी व 
मध्यमा या चारही रूपांना मानले आहे, तर काहींनी केवळ तिन्ही रुपांना, 
तर काहींनी केवळ वैखरीला भाषा मानले आहे. 


भाषादर्शनाचा दुसरा महत्त्वपूर्ण मुद्दा असा की भाषेचे केंद्र काय 
आहे? क्रिया, कर्ता, भाव, वाक्य, महावाक्य की पाठ? आधुनिक 
भाषाविद्वान फिलमोर' संस्कृत व्याकरणाच्या अध्ययनाच्या आधारावर 
आपल्या ‘The case for case’ नामक पुस्तकात वाक्यातील सर्वात 
महत्त्वाचा घटक म्हणून कारक' सांगतात. आधुनिक मान्यतेने 'भावा'ला 
प्राधान्य दिले आहे. भारतातील मान्यवर भाषातत्त्वज्ञ आणि भाषादार्शनिक 
भर्तृहरी वाक्याला भाषेचा सर्वात महत्त्वाचा घटक मानतात. 


याशिवाय भाषादर्शन भाषेचे (प्रतिपदिक किंवा प्रत्यय), पद 
(वाक्यप्रयुक्त), वाक्य, महाकाव्य इत्यादी विभिन्न घटकांचे स्वरूप, भाषा 
किंवा शब्दांची नित्यानित्यता इत्यादीचा विचार करते. 


प्रस्तुत अध्ययनात भाषादर्शन हे व्याकरण, भाषाविज्ञान व 
मनोविज्ञान यांना सोबत धरूनच चालते आहे. भाषाविज्ञान आणि 
भाषादर्शन दोन्ही परस्पराधारित आणि पूरक आहेत. भाषाविज्ञान भाषेची 
संरचना आणि भाषा व लिपीच्या विकासाच्या विचार करते तर भाषादर्शन 
प्रामुख्याने भाषेच्या वाच्यतेचे सामर्थ्य, शब्द आणि अर्थ यांचा संबंध 
आणि कथनाची समीक्षा करते. 
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भाषावैज्ञानिक अध्ययनात उत्पन्न झालेल्या दार्शनिक समस्यांचा 
विचार भाषादर्शन करते. जरी भाषादर्शन आणि भाषाविज्ञान या दोहोंची 
मूळ विषयवस्तू भाषाच असली आणि दोघेही भाषेच्या सामान्य तत्त्वांचेच 
अध्ययन करत असले तरी त्यांच्या मूलभूत समस्या आणि अध्ययनाची 
दृष्टि भिन्न आहे. 


पाश्चात्य विचारक भाषादर्शन हे दर्शनशास्त्राचेच एक अंग आहे 
असे मानतात. त्यांचे दार्शनिक विवेचन तत्त्वमीमांसा, ईश्वरमीमांसा 
इत्यादी विषयांकडून ज्ञानमीमांसेवर केंद्रित झाले. ज्ञानाचे सामर्थ्य 
जाणण्याची प्रक्रिया, ज्ञानाचे साधन, ज्ञानाचे विषय, मानवी ज्ञानाच्या 
मर्यादा इत्यादी चर्चेचे विषय बनले. भारतीय दर्शनातही ज्ञानमीमांसेचा 
(प्रमाणमीमांसा) प्रारंभ फार पूर्वीच झाला होता. पाश्चिमात्यांनी 
ज्ञानमीमांसेचा निष्कर्ष काढला की ज्ञानाचे महत्त्वपूर्ण साधन भाषा आहे. 
दार्शनिक चिंतन आणि विवेचनाचा आधार भाषा आहे. तेव्हा जोपर्यंत 
आपण भाषेचे स्वरूप आणि शब्दार्थ संबंधाची निश्‍चिती करणार नाही, 
तोपर्यंत दार्शनिक विवेचनात भ्रम आणि अडचणी उत्पन्न होत राहतील. 
तेव्हा सर्वप्रथम भाषेचे स्वरूप आणि त्यापासून होणाऱ्या अर्थबोधाचे 
विश्लेषण करावे लागेल. तत्कालीन युगाच्या पाश्चात्य दार्शनिक 
विवेचनाचा मुख्य विषय भाषाविश्लेषणच आहे. किंबहुना आज दर्शनाचा 
अर्थच भाषाविश्लेषण मानला जातो आहे. “All philosophy is critique 
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of language’ 


भाषादर्शन तज्ञ विट्गेन्स्टीन' यांच्या मते बहुतांश दार्शनिक 
समस्या भाषेच्या तर्कशुद्ध प्रवृत्तीला न समजल्यामुळे निर्माण होतात.' 


भारतात ज्ञानविज्ञान आणि सभ्यता व संस्कृतीच्या विकासामध्ये 
भाषेचे अनन्यसाधारण महत्त्व पूर्वीच मान्य केलेले होते... त्याबरोबरच 
परम-तत्त्वाच्या) fasten AA TA AT Un ae रेखांकित 


केले गेले होते. भारताच्या दार्शनिक साहित्यात भाषादर्शनाच्या अनेक 
समस्या फार पूर्वीपासूनच नमूद केल्याच्या आढळून येतात. न्याय-मीमांसा 
तसेच बौद्ध व जैन दर्शनामध्ये भाषादर्शनाविषयीच्या गहन चर्चा प्राप्त 
होतात. वेद हे भाषात्मक आहेत. वेदांचे प्रामाण्य सिद्ध करण्याच्या 
उद्देशाने मीमांसकांनी भाषादर्शनाच्या अनेक प्रश्‍नांवर गहनतेने विचार 
करण्याचा प्रयत्न केलेला आहे. बौद्धांनी अपोहवादाच्या रूपात 
वाच्यार्थावर विवेचन केलेले आहे. वैयाकरणांचे प्रमुख विवेच्य भाषाच 
आहे. पतञ्जलींनी महाभाष्यात भाषादर्शनाच्या समस्यांवर विचार केलेला 
आहे. भर्तृहरी निश्चितपणे भाषादार्शनिक किंवा भाषातत्त्वज्ञच आहे. 
वाक्यपदीय शुद्ध व्याकरण किंवा शुद्ध दर्शनावरील ग्रंथ नाही तर व्याकरण 
दर्शनाचा ग्रंथ आहे. भाषादर्शन, व्याकरणदर्शन किंवा शब्ददर्शन हे पर्यायी 
शब्द आहेत. 


भाषेविषयी जैनांचा दृष्टिकोन - 


जैन दार्शनिकांनुसार भाषा ईश्वरीय सृष्टी नाही आणि कुठल्याही 
प्रकारचा कृत्रिम प्रयत्न नाही. भाषेची उत्पत्ती कुठल्या एका विशिष्ट 
दिवसापासून झाली नाही. भाषा ही सृष्टिप्रक्रियेप्रमाणे एक नित्य व्यवस्था 
आहे. जैन आगम ग्रंथ प्रज्ञापनासूत्रात इन्द्रभूती गौतम म. महावीरांना चार 
प्रश्‍न विचारतात - भाषेचे मूळ काय आहे? भाषेचे उत्पत्ती स्त्रोत्र काय 
आहे? भाषेचे स्थान काय आहे? भाषेचे पर्यवसान कुठे होते? या 
प्रश्‍नांची उत्तरे देताना भगवन्‌ म्हणतात -भाषेची सुरूवात जीवांपासूनच 
होते. शरीरातून उत्पन्न होते. वज्रसंस्थान आहे आणि लोकांपर्यंत पर्यवसित 
असते. भाषा ही प्राणिजगतातच संभव आहे. प्राणिजगताच्या अस्तित्वाशी 
भाषेचे अस्तित्व जोडले गेलेले आहे. भाषेचे प्रमुख व प्राचीन प्रयोजन 
आत्माभिव्यक्ती आहे. वास्तविक पाहता सर्वच प्राणिमात 


आत्माभिव्यक्तीसाठीच विभिन्न प्रकारच्या ध्वनिसंकेताचा आणि शारीरिक 
C-0. Kavikulguru भाषेची idas Sanskrit ही संष्टीप्रमाण Ramfek ER 10; 
संकेतांचा वापर करतात परपरही धन आणि 
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अव्यवछिन्न आहे. जैन दार्शनिकांच्या मतानुसार पशुजगतातही अव्यक्त 
रूपात भाषेची प्रवृत्ती आढळते. भाषेचे तात्पर्य संकेताच्या माध्यमाने 
भावांचे प्रगटीकरण भाषेच्या उत्पत्तीचा प्रश्‍न हा प्राणिजगताच्या उत्पत्तीवर 
अवलंबून आहे. जैनांच्या मते प्राणिजगताचे अस्तित्व अनादिकालापासून 
आहे म्हणून भाषेचा प्रवाहही अनादी काळातच आहे. शिवाय भाषा 
कालदेशादीच्या भेदानुसार भिन्न भिन्न असते. जैन दर्शनानुसार प्रत्येक 
चेतन-अचेतन वस्तू ही परिणामी नित्य आहे. 


उत्पादव्ययभ्रौव्ययुक्तं सत्‌ | 
भाषेचे स्वरूपही परिणामी नित्य आहे. परिवर्तनांच्यामध्येच अस्तित्ववान्‌ 
आहे. 


भाषेच्या उत्पत्तीविषयी प्राचीन मतानुसार भाषेला दैवी उत्पत्ती 
मानले जाते. भारतीय दर्शनात न्यायदर्शन भाषेला ईश्‍वराची देणगी मानतात 
तर मीमांसक वेदांना अनादी मानत असल्याने शब्द-भाषेलाही अनादी 
मानतात. भर्तृहरी शब्दब्रह्माला अनादी निधन मानतात. अर्थात येथे शब्द 
हा शब्द नसून ते एक तत्त्व आहे. शब्द परिवर्तनशील आहे परंतु शब्दतत्त्व 
नित्य आहे. शब्दाला त्यांनी ब्रह्म प्रसरणशील मानले आहे. 


शब्दसन्तान: प्रचयापयात्मक:। i 


जर ब्रह्म याचा अर्थ ज्ञान आहे तर भूतलावर ज्ञानाचे साधन शब्दच 
आहे. 


अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ । 
विवर्ततेऽर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः 11 


शब्द्‌ तत्त्व अनादिनिधन अक्षरब्रह्म आहे. याच्या विर्तानेच शब्दाराशी 
उत्पन्न होतात८जी<निश्‍्मण््या्यनझ्ासन्े प्माध्फम' Eiee tion 


संदर्भसूची 


१. 
२. 


चॉमस्की - लेग्वेज इन माइंड 
विट्गेन्स्टीन - ट्रेक्टाटस लोगिको फिलॉसॉफिकल ४.००३ (२) 
बही, प्रीफेस - पृ. 3 


(A) | believe, that the reason why problems are 


posed is that the logic of our language is 
misunderstood. 


(B) विद्गेन्स्टीन - फिलाँसाँफिकल इन्वेस्टीगेशन' 
- पृ. ३८ 


For philosophical problems arise when 
language goes on holiday. 


(A) दण्डी - काव्यदर्श १/४ 
इदमन्द्य॑तयः कृत्स्नं जायेत भुवनत्रयम्‌ । 
यदि शब्दाह्ृयं ज्यातिरासंसारं न दीप्यते ।। 
(8) भर्तृहरी - वाक्यपदीय १/१२३ 
न सोऽस्ति प्रत्ययों लोके यः शब्दानुगमाहृते | 
अनुविद्धमिव ज्ञानं सर्वं शब्देन भासते ।। 
आचार्य उमास्वामी 'तच्तार्थसूत्र', ५/२९, पृ. १३४ 
वाक्यपदीय १/१०६ 
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- वही-, १/१ 


प्रकरण दुसरे 


भाषादर्शनाला अनुलक्षून जेन दार्शनिक 
साहित्याचा संक्षिप्त परिचय 





प्रस्तुत प्रकरणामध्ये भाषादर्शनाला अनुलक्षून जैन दार्शनिक 
साहित्याचा संक्षिप्त परिचय दिलेला आहे. 


प्राकृतमध्ये प्रामुख्याने आगम ग्रंथात आचारांग, समवायांग, 
प्रज्ञापना, नन्दीसूत्र, दिगम्बर आगम, षट्खण्डागम व त्याची धवला टीका 
तसेच भाषारहस्य प्रकरण इत्यादी ग्रंथांचा समावेश आहे. तर तत्त्वार्थसूत्र 
त्याची प्रथम टीका सर्वार्थसिद्धी, प्रमेयकमलमार्तड, न्यायकुमुदचन्द्र आणि 
स्याद्वादमञ्जरी इत्यादी संस्कृत ग्रंथांचा समावेश आहे. 


भगवान महावीरांच्या निर्वाणानंतर जवळजवळ हजार वर्षानंतर 
त्यांच्या उपदेशाला लिपिबद्ध केले गेले. भगवान महावीरांचे उपदेश 
गौतमादी विद्वानांनी द्वादश अंगात निबद्ध केले. हजार वर्षानंतर स्मृतीच्या 
आधारावर संकलित आगमाची भाषा इत्यादीत फरक तर होणारच. या 
द्वादशांगात ११ अंग, १२ उपांग, ६ छेदसूत्र, ४ मूलसूत्र, १० प्रकीर्णक 
आणि दोन चूलिका अशाप्रकारे ४५ ग्रंथांचे संकलन झाले, यापैकी काही 
प्राकृत ग्रंथांचा आपण परिचय पाहू; ज्यात भाषादर्शनाच्या काही पैलूंवर 
प्रकाश टाकलेला आहे. 


आचारंग - 


आचारांग सूत्र जैन आगम साहित्याचे द्वादशांगापैकी प्रथम व 
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महत्त्वपूर्ण अंग आहे. यात आर्थिकांचे आणि साधूंचे (Aia आणि 
९ 


निर्ग्रन्थिनी) आणि आचार-विचारांचे सविस्तर विवेचन आलेले आहे. 
यात दोन श्रृतस्कंध आहेत. पहिल्या श्रुतस्कंधात नऊ अध्याय आहेत. 
यात ४४ उद्देशक आहेत. द्वितीय श्रुतस्कंधात १६ अध्याय आहेत. तीन 
चूलिकेत विभक्त आहेत. आचारांगाचा अंतर्भाव प्राचीनतम जैन सूत्रात 
केल्या जातो. हे गद्य-पद्य मिश्रित असूनकाही गाथा अनुष्ठप्‌ छन्दात 
आहेत. याची भाषा प्राचीन प्राकृताचा नमुना आहे. भारतीय ऐतिहासिक 
दृष्टिने हे महत्त्वपूर्ण आहे. यामधील द्वितीय स्कंधामध्ये भाषेसंबंधी 
विचारांचे वर्णन आहे. यामध्ये विशेषत्वाने हे सांगितले आहे की 
'बस्तुतत्् हे अव्यक्त Bad.’ यात आत्म्याला स्वरूपतः वनगोचर 
म्हटलेले आहे. 


अपयस्स पयं FG | 


असा एकही शब्द नाही की ज्याद्वारे त्याचे निरूपण होऊ शकेल. यावरून 
हे कळते की वाणीने वस्तुतत्तव अनन्तधर्मात्मक असते आणि त्यामानाने 
शब्दसंख्या कमी असते. याप्रमाणे यात भाषेच्या मर्यादा सांगितल्या 
आहेत. 


प्रज्ञापना सूत्र - 


जैन आगम प्रज्ञापना सूत्राज गौतम' विचारतात की भाषेची 
उत्पत्ती कशी होते? यावर भगवान महावीर म्हणतात की भाषा शरीरातून 
उत्पन्न होते. 


प्रज्ञापन सूत्रात ३४६ सूत्रे आहेत. ज्यात प्रज्ञापन, स्थान, लेश्या, 
सम्यकत्व, समुद्धात इत्यादी ३६ पदांचे प्रतिपादन केलेले आहे. ही पदे 
गौतम इन्द्रभूती आणि महावीरांच्या प्रश्नोत्तराच्या स्वरूपात मांडलेली 
आहेत. आगमग्रंथाच्या उपांगात प्रज्ञापना' महत्त्वपूर्ण आहे. याचे कर्ता 
वाचकवंशीयू Se पूर्वीचे A पूर्व TAA TE आर्यश्याम 

आहेत. 
१० 


प्रज्ञापना सूत्रात अकराव्या पादात भाषेचे विवेचन आलेले आहे. 
यामध्ये भाषा व लिपीचे विवेशन आहे. याचे विवेचन उपाध्याय 
यशोविजयने केलेले आहे. प्रज्ञापनासूत्रात भाषेची उत्पत्ती व 
अभिव्यक्तीच्या प्रश्‍नांची चर्चा केलेली आहे. (१) 


भाषा श्रुतज्ञानात अनिवार्य सहाय्यक आहे. यामध्ये एक मुद्दा 
भाषेच्या प्रादुर्भावाचा आहे तर दुसरा मुद्दा भाषेच्या अभिव्यक्तीविषयी 
आहे. महावीर म्हणतात की, भाषा ही शारीरिक प्रयत्नातून व्यक्त होणारी 
आहे. भाषेकरिता केवळ इन्द्रिययुक्त शरीर पुरेसे नाही, तर वक्ता व 
श्रोत्याचे बुद्धी किंवा विचार सामर्थ्यही आवश्यक आहे. जीवाचा शरीर 
माध्यमातून केलेला विचार व भावनांची अभिव्यक्ती म्हणजेच भाषा होय. 
याशिवाय ध्वनी प्रसरणाचा उल्लेखही यात आला आहे. 


भासालोगंतज्जवसिया पण्णत्ता। 
अर्थात भाषावर्गणेचे ध्वनीतरंग लोकापर्यंत जातात. 


याशिवाय भाषेच्या सत्यासत्याविषयीचे विवेचन यात आलेले 
आहे. सत्य आणि असत्य भाषेची प्रत्येकी दहा कारणे वा प्रकार यात 
सांगितलेले आहेत. त्याचप्रमाणे सत्य-मृषा कथनाचे दहा प्रकार आणि 
असत्य-मृषा कथनाच्या बारा प्रकारांचे विवेचन यात केलेले आहे. 
उपाध्याय यशोविजयांना “भाषारहस्यप्रकरण' लिहिण्याची प्रेरणा येथूनच 
मिळाली असेल. 


समवायांग - 


समवायांग नामक तिसऱया अंगात अठरा लिपींचा नामनिर्देश 
केलेला आहे. येथे अर्धमागधी भाषा आणि पस्तीस प्रकारच्या 
सत्यवचनांचे वर्णन आलेले आहे. येथे ब्राह्मी लिपीच्या ४६ 
'मातृकापदार्श्चा' SHH SATA SRS BAT आहे. Collection 
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व्याख्याप्रज्ञप्ती - 


चौथ्या अंगाला 'भगवतीसुत्र' म्हणतात. यामध्ये जीवादी तत्त्वांची 
व्याख्या प्रश्नोत्तर स्वरूपात HSS आहे. तसेच भाषेचे विवेचनही केलेले 
आहे. 


भाषारहस्यप्रकरणम्‌ - 


याचे कर्ता उपाध्याय यशोविजय' आहेत. यात एकूण १०१ 
गाथा आहेत ज्यात द्रव्यमाषा आणि भावभाषा यांची चर्चा असून जनपद, 
सम्मत, स्थापना, नाम, रूप, प्रतीत्य, व्यवहार, भाव योग आणि औपम्य 
नावाचे दहा कथन-सत्याचे भेद वर्णित आहेत. तीन ध्वनी प्रकारांचे वर्णन 
यात आलेले आहे. आत्म्याद्वारा गृहीत भाषावर्गणेचे पुदूगल ग्रहण, 
त्याच्याद्वारा उच्चारित भाषावर्गणेचे पुद्गळ-निःसरण आणि उच्चारित 
भाषावर्गणेचे पुदगलांद्वारा संस्कारित अन्य भाषावर्गणेचे पुद्गल पराधात. 
याव्यतिरिक्तही भाषेविषयी अनेक रहस्यमयी पैलूंवर या ग्रंथात प्रकाश 
टाकला आहे. 


नन्दीसूत्र - 


नन्दीसूत्राचे कर्ता दृष्यमणिचे शिष्य 'देववाचक' आहे. नन्दीसूत्रात 
९० पद्यात्मक गाथा, ५६ सूत्रे आहेत. यात प्रामुख्याने विभज्यवादा चे 
विश्लेषण आलेले आहे. काही प्रश्‍नांची उत्तरे जेव्हा एकान्तिक किंवा 
निरपेक्षपणे दिली गेली तेव्हा तेथे वस्तुस्वरूपाचे यथार्थ प्रतिपादन झाले 
नाही. तेव्हा भगवान महावीरांनी एका अशा पद्धतीचा अवलंब केला की 
ज्यामुळे दार्शनिक व व्यावहारिक गुंतागुंतीच्या प्रश्‍नांची विविध पैलूतून 
विवेचनात्मक उत्तरे देता येतील. तीच पद्धती विभज्यवाद' नावाने प्रसिद्ध 
आहे. fre Paver 'प्रकीर स्या" संप्रदीथाचाही्ट्रिखे "अहि. 
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षट्खण्डागम आणि त्यावरील धवला टीका - 


दिगम्बर परम्परेनुसार आगम साहित्य विछिन्न झाले आहे. त्याचेही 
द्वादशांगच होते. परंतु वर्तमान उपलब्ध आगम त्यानुसार मूळ नाही. बारावे 
अंग दृष्टिवादाचा काही भाग Rigs आहे, जो षट्खण्डागमाच्या रूपात 
प्राप्त आहे. आचार्य धरसेनाने आचार्य पुष्पदत व भूतबलीला याचे ज्ञान 
दिले होते. या रचनेमधील ११७ सूत्र पुष्पदताने तर उर्वरित सहाहजार 
सूत्रांची रचना भूतबलीने केलेली आहे. 


यावरील “धवला टीका' ही सर्वात महत्त्वाची टीका मानल्या 
जाते, ज्याचे रचयिता वीरसेन' आहेत. ग्रंथाच्या प्रशस्तीपत्रकानुसार सन 
८१६ मध्ये वाटग्रामपूर येथे या ग्रंथाची रचनापूर्ती झाली. अनेक प्राचीन 
व मान्यवर ग्रंथांवर टीकात्मक उल्लेख या ग्रंथात उपलब्ध आहेत. 


षट्खण्डागममध्ये एकूण सहा खण्ड आहेत म्हणून याला 
षट्खण्डागम म्हटले जाते. वीरसेन आचार्यांनी सहा खण्डांवर एकूण ७२ 
हजार श्लोकप्रमाण धवला टीकेची रचना केली. 


यानंतर काही संस्कृत ग्रंथांचा परिचय पाहू - 


तत्त्वार्थसूत्र - 

जैन परंपरेत उपलब्ध साहित्यातील संस्कृत भाषेमध्ये 'तच्तार्थसूत्र' 
हा पहिला ग्रंथ आहे. त्यामुळे याचे महत्त्व अनन्यसाधारण आहे. 
तत्त्वार्थसूत्र हा सूत्रग्रंथ असून यात प्रमेयाचे उत्तमप्रकारे संकलन केलेले 
आहे. या ग्रंथाला दार्शनिक जगात तर ख्याती प्राप्त झाली. या ग्रंथाला 
आध्यात्मिक महत्त्वही प्राप्त झाले आहे. 


'ततत्वार्थसूत्र' दहा अध्ययात विभक्त आहे. जैन दार्शनिकांनी 
वैज्ञानिक आधाराने आपले तत्वज्ञान मांडलेले आहे. या दहा अध्यायांची 
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विषयवस्तू प्रामुख्याने जीव, अजीव, araa, बन्ध, संवर, निर्जरा आणि 
१३ 


मोक्ष अशी आहे. यात जीव म्हणजे आत्मा किंवा चैतन्य आणि अजीव 
म्हणजेच धर्म, अधर्म, आकाश, Jars आणि काल या षट्तत्वांचे 
निरूपण केलेले आहे. 


भाषेचा घटक शब्द हा पुद्रलाचा पर्याय आहे. शब्द हा गुण नसून 
भाषावर्गणेच्या पुदूगलांचा एक विशिष्ट परिणाम आहे. यामुळे - 


रूपिणः पुद्गलाः ।।४।। 


या सूत्रानुरूप पुदूगलरूपी अर्थात मूर्त आहे. त्याचप्रमाणे पुद्गलाच्या 
कार्याला नमूद करताना पुढील सूत्र देतात - 


शरीरवाङ्मनःप्राणापानाः पुद्गलानाम्‌ ।। 
अर्थात शरीर, वाणी, मन आणि श्वासोच्छ्वास ही पुद्रलाची कार्ये होत. 


त्याचप्रमाणे शब्द प्रयोगज आणि वैसत्रासिक असा दोन प्रकारचा 
सांगितला आहे. आत्म्याच्या प्रयत्नाने निघणारे शब्द हे प्रयोगज तर 
प्रयत्नाशिवाय उत्पन्न होणारे वैस्तासिक शब्द होय. याशिवाय मनुष्यात 
व्यक्त ब पशूंमध्ये अव्यक्त स्वरूपात भाषेचे अस्तित्त्व सांगितलेले आहे. 


अणवः स्कन्धाश्च ।। 


पुदूगल हे दोन प्रकारचे असतात - अणुरूप आणि स्कन्धरूप. अणुरूप 
शब्द हा भेदापासून उत्पन्न होतो, तर शब्दस्कन्ध हा संघात, भेद किंवा 
संघातभेद दोन्हीपासून उत्पन्न होतो. 


यायिशवाय “ad वस्तूचे स्वरूपही सूत्ररूपात 'तच्चार्थसूत्रा'त 
वर्णन केलेले आहे. 


उत्पादव्ययध्रौव्ययुक्तं सतः ।। 
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अर्थात्‌ जे उत्पाद, व्यय आणि ध्रौव्ययुक्त असते तेच 'सत्‌ होय. जैन 
दर्शनानुसार aq अर्थात वस्तू ही पूर्णपणे नित्य किंवा पूर्णपणे अनित्य 
नसते. प्रत्येक वस्तूत दोन अंश असतात. त्यापैकी एक अंश तिन्ही 
काळात शाश्वत तर दुसरा अंश अशाश्वत असतो. वस्तूच्या शाश्वत 
अंशामुळे प्रत्येक वस्तू ध्रौव्यात्मक म्हणजेच स्थिर राहते घर अशाश्वत 
अशांमुळे उत्पादव्ययात्मक राहते. त्यामुळे एकच वस्तू केवळ स्थिर वा 
केवळ अस्थिर राहत नाही, तर तिच्या दोन्ही अंशाकडे दृष्टी टाकता 
वस्तूच्या संपूर्ण आणि यथार्थ स्वरूपाचे ज्ञान होते. 


त्याचप्रमाणे वस्तू केवळ नित्य किंवा केवळ अनित्यही नसते तर 
ती नित्यानित्य असते. वस्तू एकाचवेळी नित्य आणि अनित्य अशा 
विरूद्धावस्थेत कशी राहते? याकरिता उमास्वातींनी सूत्र दिलेले आहे - 


तदूभावाव्ययं नित्यम्‌ 


अर्थात जे आपल्या जातीहून ढळत नाही तेच नित्य आहे. 
थोडक्यात सांगायचे तर वस्तू ही परिणामी नित्य आहे. सर्व तत्त्व 
आपापल्या जागी स्थिर राहून निमित्ताने परिवर्तन (उत्पाद-व्यय) प्राप्त 
करतात. जैन दार्शनिकांपी सांगितल्याप्रमाणे प्रत्येक वस्तू द्रव्यरूपाने स्थिर 
आणि परिणामाच्या रूपाने उत्पाद-व्ययात्मक असल्याने यात विरोध 
निर्माण होत नाही. 


जैनदर्शनाची Fart देणगी - 
विविध दर्शनात नित्यानित्यता, सामान्य-विशेष इत्यादी विषयी 
परस्पर विरोध दिसून येतात. कुठल्या दर्शनात एखादे तत्त्व नित्य तर 


कुठल्यात तेच अनित्य मानतात. परंतु जैन AT नय' सिद्धांत मांडून 
जैनांनी वस्तूच्या वास्तविक स्वरूपाला प्रकट करण्याचा प्रयत्न केलेला 


आहे. CHAAR क्षा, Oo RTL TAS deg) आहे. 
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नैगमसङ्गहव्यवहारर्जूसूत्रशब्दा नयाः 


याप्रमाणे 'तत्त्वार्थसूत्र या ग्रंथात भाषेच्या संदर्भात आलेल्या काही सूत्रांचा 
परिचय आपण येथे पाहिला. यात जैनांचे मूळ सिद्धांत मांडलेले आहेत जे 
भाषेलाही लागू होतात. इतर दर्शनांहन एक वेगळा दृष्टिकोन मांडणारा 
जैनांचा हा संस्कृतमधील प्रथम ग्रंथ असल्याने याचे महत्त्व अनन्यसाधारण 
आहे. 


सर्वार्थसिद्धी - 


आचार्य पूज्यपाद, यांची सर्वार्थसिद्धी ही 'ततत्वार्थसूत्रा'वरील 
टीका आहे. त्यामुळे तत्त्वार्थसूत्राप्रमाणेच सैद्धांतिक व दार्शनिक विषयवस्तू 
असणाऱ्या या ग्रंथात दहा अध्याय आहेत. 


तत्त्वार्थसूत्रात वर्णिलेल्या सूत्रावर अधिक खोलकर विचार करू 
सर्वार्थसिद्धीत विषय जास्त स्पष्ट केलेला आहे. या दोहेतील विषयवस्तू 
आधारग्रंथ व टीकग्रंञ असल्याने सारखीच आहे. परंतु तत्त्वार्थसूत्रातील 
ज्या सूत्रांचा उलगडा त्यात झालेला नाही त्यावर सर्वार्थसिद्धी या 
टीकाग्रंथात प्रकाश टाकण्यात आलेला आहे. 


प्रमेयकमलमार्तण्ड - 


'न्यायकुमुदचंद्र' आणि प्रमेयकमलमार्तड' दोन्हीही आचार्य 
प्रभाचन्द्राच्याच रचना आहेत. या दोन्हीही ग्रंथात जैन भाषादर्शन इतर 
दर्शनाच्या मतांचा विचार करून खंडनासोबत उत्तरपक्ष सादर केलेला 
आहे. 


प्रस्तुत ग्रंथाचे रचयिता आचार्य प्रभाचन्द्र आहेत. श्री 

माणिक्यचंद बाचार्य विरचित्‌ परीक्षामुख नामा सूत्र ग्रंथाची टीक म्हणजे 

प्रमेयकलमार्तड होय, या ग्रंथात तीन भागात प्रकाशन झालेले आहे 
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उर्वरित तिसच्यात याप्रमाणे केलेले आहे. यामध्ये प्रामुख्याने प्रमाणांची 
चर्चा असल्याने याचे प्रमेयकलमार्तड' नाव सार्थक आहे. 


यामध्ये शब्दांच्या नित्यत्वाबद्दळ चर्चा केलेली आहे. शब्द नित्य, 
व्यापक आणि आकाशाच्या गुणस्वरूप असतो असे मीमांसक म्हणतात. 
त्याचे यथोचित प्रमाणांनी खण्डन केलेले आहे. शब्दसम्बन्धाचा विचार 
करताना बौद्धांच्या अपोहवादाचे खंडन केलेले आहे. बौद्धाच्या मते शब्द 
आणि अर्थ हे क्षणिक असतात त्यामुळे त्यात वाच्य-वाचकादी कुठलाही 
संबंध होऊ शकत नाही. याचे खंडन करून शब्द आणि अर्थ यांच्यात 
वाच्य-वाचक संबध स्पष्ट करताना म्हणतात - 


सहज योग्यता संकेत वशाद्‌ हि शब्दादयः वस्तु प्रतिपत्ति हेतवः। 


त्याचप्रमाणे व्याकरणकारांच्या स्फोटवादीचेही खण्डन केलेले 
आहे. भर्तृहरीच्या मतानुसार शब्द हा पदार्थाचा वाचक नाही तर स्फोट 
पदार्थाचा वाचक आहे. अर्थात 'ग' कारादी वर्णाव्यतिरिक्त नित्य, व्यापक 
असे स्फोट नावाचे एक तत्त्व आहे जे अर्थाचे वाचक आहे. कारण वर्ण 
उत्पन्न झाल्यावर नष्ट होऊन जातो त्यामुळे ते अर्थाचे वाचक होऊ शकत 
नाही. 


शब्द्‌ आणि अर्थसंबंधाकरिता पद आणि वाक्याचे लक्षण काय 
असावे याबाबत आचार्य म्हणतात - 


वर्णानां परस्परापेक्षाणां निरपेक्षः समुदायः पदम्‌ | 
पदांनां परस्परापेक्षाणां निरपेक्षः समुदायः वाक्यम्‌ | 


अर्थात परस्परांत सापेक्ष ug वर्णांतर निरपेक्ष असा जो 
वर्णसमुदाय त्याला पद म्हणतात आणि परस्परांत अपेक्षित परंतु पदात 
राहून निरपेक्ष असा जो पदसमुदाय त्याला वाक्य म्हणतात. पण केवळ 


guru K: anskrit University Ramtek Collection 


क्रियापद किंवा वर्णसमुदाय वाक्यार्थाचा बोध करून देऊ शकत नाहीत. 
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यावर आचार्य म्हणतात की, पूर्व पूर्व पदाव्या अर्थज्ञानाचे संस्कार 
अन्त्यपदाचे साहाय्य करतात आणि वाक्यार्थ प्रतिपादित होतो. 


याप्रमाणेच मीमांसकांच्या 'अन्विताभिधानववाद आणि 
“अभिहितान्वयवाद्‌' यांचे खंडन करून उत्तरपक्ष सादर केलेला आहे. 


स्याद्वादमञ्जरी - 


या ग्रंथाचे रचयिता आचार्य हेमचंद्र, आहेत. इ.स. १०७८ मध्ये 
जन्मलेल्या आचार्य हेमचन्द्रा'चे जन्मनाव चंगदेव किंवा चांगदेव असे 
होते. देवचन्द्रसूरी' यांनी चांगदेवांमधील असामान्य बुद्धिमत्ता बघून त्यांना 
आपल्या संघात घेतले आणि त्यांची दीक्षा प्राप्त केलेले विद्वान चांगदेव 
प्रथम सोमचन्द्र आणि नंतर 'हेमचन्द्रसूरी' नावाने ओळखले जाऊ लागले. 


“स्वाद्वादमञ्जरी' ही मङ्लिषेणां ची टीका प्रसिद्ध आहे. यामध्येही 
जैन दर्शनातील तत्त्वांचे न्याय-वैशेषिक, सांख्य, पूर्वमीमांसा, वेदांत आणि 
बौद्धदर्शन इत्यादी दर्शनातील तत्त्वांशी तौलनिक विवेचन करून खण्डन 
करून उत्तरपक्ष दिलेला आहे. आचार्य मङ्लिषेणांची ही एकमेव कृती आज 
उपलब्ध आहे. आचार्य मल्लिषेणांवर हेमचन्द्राचा फार मोठा प्रभाव दिसून 
येतो. या ग्रंथाचे वैशिष्टय म्हणजे प्रस्तुत ग्रंथात इतर दार्शनिकांचे खंडन 
असले तरीही सर्वच दार्शनिकांकरिता सभ्य भाषेचा प्रयोग केलेला आहे. 
आदरपूर्वक त्यांच्या मतांना मांडलेले आहे. 


स्याद्वादमञ्जरीचे महत्त्व सांगताना डॉ. जगदीशचन्द्र जैन म्हणतात 
की - एकीकडे सन्मति तर्क , अष्टसस्त्री, प्रमेयकमलमार्तड इत्यादी जैन 
न्यायाच्या निबिड वनातून निघून, दुसरीकडे स्याद्रादरत्नाकर, 
स्याद्वादरत्नावतारिका यासारख्या बिकट अरण्यातून निघून, विश्राम 
करण्याकरिता 'स्याद्वादमञ्जरी' रूपी हा एक सर्वांगसुंदर आधुनिक पार्क 
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ग्रंथाची शैली सुस्पष्ट तसेच प्रासादिक आहे. म्हणूनच न्याय 
ग्रंथापेक्षा याला एक साहित्यिक अंश म्हणता येईल. यामध्ये आचार्य 
मल्लिषिण सामान्य-विशेषाचे विवेचन करताना सांगतात की शब्द हा 
पौद्गलिक पर्याय आहे. शब्द हा सामान्य विशेषात्मक आहे. 


सर्वच प्रयुक्त शब्दांत शब्दत्व एकच असते. म्हणून शब्द सामान्य 
आहे तर दुसरीकडे शंख, धनुष्य, तीव्र, मन्द, उदात्त, अनुदात्त, स्वरित 
इत्यादी भेदांनी शब्द अनेक आहेत म्हणून ते विशेषरूपही आहेत. म्हणूनच 
शब्द हा सामान्य विशेषात्मक आहे असे ते म्हणतात. किंबहुना 
पौद्गलिकत्वामुळेही शब्दाची सामान्य-विशेषात्मकता सिद्ध होते. 


याशिवाय नैयायिकांनी शब्दविषयक खाली उद्धृत मतांचे खण्डन 
करून जैन दार्शनिकांचा दृष्टिकोन स्पष्ट केलेला आहे. 


१. स्पर्शशहित आकाशाचा शब्द हा आश्रयी आहे त्यामुळे तो 
पौद्गलिक पर्याय नाही. 


२. शब्द अतिशय सघन प्रदेशात प्रवेश करीत न थांबता पुढे निघून 
जातात म्हणून पौद्गलिक पर्याय नाही. 


३. शब्दाचे पूर्व-पश्चात कुठलेच अवयव दिसत नाहीत. म्हणूनही 
शब्द पुदूगल-पर्याय नाही. 


४. शब्द सूक्ष्म मूर्त द्रव्यांचा प्रेरक नाही म्हणूनही शब्दाला पौद्रलिक 
पर्याय मानता येणार नाही. 


५. शब्द आकाशाचा गुण आहे. पौद्गलिक पर्याय नाही. 


ग्रंथकार उपर्युक्त पाचही मतांचे खंडन करताना न्याय- 
वैशेषिकाद्वारा प्रस्तुत हे पाचही मुद्दे हेतू नसून हेत्वाभास आहेत हे स्पष्ट 
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शब्द हा आकाशाचा आश्रित असून शब्दाचा आश्रय भाषावर्गणा 
आहे. हा स्पर्शगुणाने निर्मित आहे. दूरच्या व्यक्तीपर्यंत पोहोचतो त्यामुळे 
अनुकूल वायूच्या माध्यमाने पुढे जातो. म्हणूनच ज्याप्रमाणे गन्ध 
इन्द्रियाचा विषय असल्याने पौद्रलिक आहे त्याप्रमाणेच शब्द इन्द्रियविषय 
असल्याने पौद्गलिक आहे. 


याप्रमाणेच गन्धाप्रमाणे, विद्युताप्रमाणे, रूपादीप्रमाणे शब्दाला 
पौद्गलिक मानले पाहिजे असे हे आचार्य सांगतात. याशिवाय शब्द आणि 
अर्थातील वाच्य-वाचक संबंधात भिन्नाभिन्नात्वाची यातील चर्चाही 
महत्त्वपूर्ण आहे. 


आचार्य मल्ल्षिण म्हणतात की, क्षुर (सुरा) म्हणताना 
ऐकणाऱ्याचे कान आणि बोलणाऱ्याचे मुख कापले जात नाही किंवा 
मोदक शब्दाने मोदकाचेचे ज्ञान होते, अग्नीचे नाही. त्यामुळे वाचक 
अर्थात शब्द वाच्याहून म्हणजे अर्थाहन अभिन्न आहे. 


याचप्रमाणे शब्द आणि विकल्प यांच्यात कार्यकारणभाव आहे 
म्हणून शब्द आपल्या अर्थाहन भिन्न आहे आणि शब्द अभिधान आणि 
प्रत्ययाने पर्यायवाची शब्द असल्याने यामध्ये कार्यकारणभाव मानता येणार 
नाही. 


उपयुक्त विवेचनाद्वारे शब्द आणि अर्थ यामध्ये सामान्य- 
विशेषात्मक संबंध आहे आणि त्यात भिन्नत्व आहे. तरीही एका विशेष 
शब्दाहून एका विशेष अर्थाचे ग्रहण होते कारण त्यात अभिन्नत्व आहे. 


न्यायकुमुदचन्द्र - 


आचार्य प्रभाचन्द्रविरचित प्रस्तुत ग्रंथ भारतीय दर्शनशास्त्राच्या 
इतिहासातील अत्यंत प्राचीन ग्रंथ आहे. मूळ ग्रंथ अकलङ्कविरचित 
“लघीयस्तरयी विर erre tee तुतः प्रथा“ मीषिहर्शभाच्या इतर 


२० 


विचारकांच्या मतांचे खंडन करून त्यांनी आपली मते उद्धृत केलेली 
आहेत. 


प्रामुख्याने यामध्ये शब्दनित्यत्ववादाची सविस्तर चर्चा खंडन मंडन 
स्वरूपाने आलेली आहे. त्याचप्रमाणे वेदांच्या अपौरुषेयावर, 
वाक्यलक्षणविचार, त्यामध्ये स्फोटवाद, अपभ्रंशादींचा वाचकत्वविचार, 
या विषयांवर अत्यंत विस्तृत स्वरूपात चर्चा प्रस्तुत ग्रंथात केलेली आहे. 
जैन भाषादर्शनाच्या दृष्टीने प्रस्तुत ग्रंथ अत्यंत महत्त्वपूर्ण आहे. 
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संदर्भसूची 
आचारांग, १। ५। ६ 
प्रज्ञापना भाषापद 


भासा णं ad! किमादिया, किंपवहा, किंसंठिया, किपज्जवसिया 
गोयमा! भाषा णं जीवादिया, सरीरप्पभवा, वज्जसंठिया लोगतं 
पंजवसिया पण्णत्ता | 


प्रज्ञापना भाषापद पृ. १५ 

छयालीस ASA पया - समवायांग, पृ. ४६ 
तत्वार्थसूत्र, पृ. ११५, अध्याय पाचवा, चवथे सूत्र 
तत्वार्थसूत्र, पृ. १२५, अध्याय पाचवा, १९ वे सूत्र 
तत्वार्थसूत्र, पृ.१३१, अध्याय पाचवा, २५ वे सूत्र 
तत्वार्थसूत्र, पृ.१३५, अध्याय पाचवा, २५वे सूत्र 
तत्वार्थसूत्र, पृ.१३५, अध्याय पाचवा, ३० वे सूत्र 
तत्वार्थसूत्र, पृ.३५, अध्याय पहिला, ३४ वे सूत्र 
प्रमेयेकमलमार्तण्ड, पृ. १५ 

प्रमेयेकमलमार्त॑ण्ड, पृ. १७ 


“पूर्ववर्णविज्ञानाभावविशिष्टः तत्ज्ञानजनित संस्कार सव्यपेक्षो वा 
अन्त्यवर्णो अर्थप्रतीत्युत्पादकः'। (पृ.६०१) 


आख्यात शब्द: संघतो जातिः संघातवर्तिनी। 
C-0. Kavikt NR यनसौ Univer: ek Collection 
Haad: Mee क्रमी बुद्यनुसहती। ४) "2 


२२ 


२२ 
२२ 


२४ 


२५ 
तथाहि 


२६ 
२७ 
२८ 


२९ 


पद्यमाद्य पदं चान्त्यं पदं सापेक्ष मित्यपि | 

वाक्यं प्रति मतिर्भिन्ना बहुधा न्यायवेदिनाम्‌ ।।२।। 

स्याद्वाद. - एक समीक्षात्मक अध्ययन 

स्याद्वादमञ्जरी - एक समक्षित्मक अध्ययन, पृ. १५ 
स्याद्वादमञ्जरी, पृ. १२६ 

एवं वाचकमपि शब्दाख्यं द्रयात्मकम्‌ सामान्यविशेषात्मकम्‌ | 
सर्वशब्दव्यक्तिष्वनुयायि शब्दत्वमेकम्‌। 
शाङ्खशार्ङगर्तीव्रमन्दोदात्तानुदात्तस्वरितादिविशेषभेदादनेकम्‌। 
स्या. मं., पृ. १२६ 


शब्दस्य हि सामान्यविशेषात्मकत्वं पौद्‌गलिकत्वाद्‌ व्यक्तमेव। 
पौटूलिक: शब्द इन्द्रियार्थत्वात रूपादिवत्‌। 


स्या. वा. म., १२६ आणि प्रशस्तपादभाष्य, पृ. २२६ 
स्या. वा. म., १२६, १२७ 
स्या. मं., पृ. १२८-२९ 


स्या. वा. H., पृ.१२९ 
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प्रकरण तिसरे 
शब्दविचार 





शब्दाविषयी विविध दृष्टिकोन - 


भाषादर्शनाचा विचार करताना सर्वात प्रथम विचार करावा लागतो 
तो भाषेचा घटक 'शब्द' हयाविषयी. शब्दाच्या स्वरूपाविषयी भिन्न भिन्न 
मते आढळतात. शब्दस्वरूपाचा विचार करताना प्रमुख मुद्दा येतो तो 
म्हणजे शब्द द्रव्य आहे की गुण. 


शब्दाला गुण मानणाऱ्या दर्शनात न्यायदर्शन, वैशेषिक-दर्शन 
आणि प्रभाकर मीमांसकांचा समावेश होतो. शब्द हा गुण आहे' असे 
म्हणणाऱ्यांच्या विचारांचा आपण खालील मुद्यांच्या आधारे विचार करू. 


१. शब्द आकाशाचा गुण आहे. 
२. शब्द आकाशाचा विशेष गुण आहे. 


शब्द हा आकाशाचा गुण आहे. 





वैशेषिक शब्दाला आकाशाचा गुण मानतात. 

शब्दोऽम्बरगुणः। 

तर नैयायिक शब्दाचे लक्षण पुढीलप्रमाणे करतात - 

शब्द गुणश्चक्षुग्रहणायोग्यबहिरिन्द्रियग्राह्जातिमत्वात्‌ स्पर्शवत्‌। 
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शब्द हा गुण चक्षुरिन्द्रियांनी ग्रहण करण्यास अयोग्य असला 
तरीही तो बाह्योन्द्रियग्राह्म आहे. शिवाय शब्द हा जातीयुक्त आहे. अर्थात 
तो शब्दतव जातीने युक्त आहे. तेव्हा स्पर्श गुणाप्रमाणे शब्दही गुण आहे. 
उदयनाचार्य म्हणतात - 

शब्दो न द्रव्यम्‌, बहिरिन्द्रियव्यवस्थाहेतुतत्वात्‌ रूपादिवत्‌ | 


अर्थात रूपाचे ग्रहण चक्षुरिप्ट्रियाने होते, रस गुणाचे gen 
रसनेन्द्रियाने होते. त्याचप्रमाणे शब्दाचे ग्रहण श्रोज़ेन्द्रियाने होते. याप्रकारे 
रूप-रसादी गुणांप्रमाणे शब्दही बहिरिन्द्रियाने ग्रहण होत असल्याने गुण 
म्हणूनच सिद्ध होते, द्रव्य म्हणून नव्हे. 


शब्द हा आकायाचा विशेष गुण आहे. 

शब्द हा आकाशाचा विशेषगुण आहे असे नैयायिक म्हणतात - 
शब्द:विशेषगुणः लौकिकप्रत्ययासत्येन्द्रिय ग्राह्यत्वे सति 
द्वीन्द्रियग्रहणयोग्यताराहित्येच सति गुणत्वव्याप्यजातिमत्वात्‌ । 


शब्द हा इन्द्रियशन्निकर्षने ग्रहण होतो. परंतु शब्द हा द्विन्द्रियग्राह्य 
नाही; पण गुणत्वव्याप्यजातियुक्त असल्याने विशेषगुण म्हणविला जातो. 
गुण हे द्रव्याच्या आधाराने राहतात. जसे स्पर्श हा वायूचा विशेषगुण 
आहे, त्याप्रमाणे शब्दही विशेषगुण आहे. आकाशत्व ही जाती नाही तर 
शब्द या विशेषगुणाचा आश्रय आकाश होय. 


आकाशकालदिशामेकैक - व्यक्तित्वादाकाशत्वादिकं 
न जातिः किंतु आकाशत्वं शब्दाश्रयत्वम्‌ । 
आकाशावर शब्द हा एकच विशेष गुण राहतो; आणि शब्द फक्त 
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परिशेषाल्किङ्गमाकाशस्य । 
संयोग, विभाग आणि शब्दातून शब्दाची उत्पत्ती वैशेषिकानी 
सांगितलेली आहे. 
संयोगनादविभागाच्च शब्दाच्च शब्द निष्पन्तये। ˆ 


न्यासिद्धान्तमुक्तावलीत विश्वनाथ पञ्चानन म्हणतात - शब्द या 
कार्याचे आकाश हे समवायी कारण आहे. अर्थात नैयायिकांनी 
आकाशद्रव्याची सिद्धी अनुमानाने केलेली आहे. गुण हा कुठल्यातरी 
द्रव्याच्या आश्रयानेच राहतो. 


अथ द्रव्याश्रिता ज्ञेया निर्गुणा निष्क्रिया गुणाः। ˆ 


तेव्हा शब्द हा गुण तयाचा आश्रय जे आकाश ते शब्द 
निर्मितीमध्ये समवायी कारण आहे. शब्द हा गुण आकाशाचे ठिकाणी 
राहतो. आकाश विभू आणि व्यापक मानले आहे. तेव्हा ते सर्वत्र राहते 
असे म्हटले जाते. त्यामुळे ते घट इत्यादी कार्यनिर्मितीच्या अधिकरणावर 
देखील आकाश असतेच; पण म्हणून आकाश घटादीँच्या निर्मितीचे 
कारण नाही. ते फक्त शब्दाचे कारण म्हणून नैयायिकांनी सिद्ध केले आहे. 


शब्द हा द्रव्य आहे 


मीमांसक कुमारिल भट्ट शब्दाला शब्दत्वजातिमान्‌ कर्णेन्द्रियग्राह्म 
सर्वगत नित्यद्रव्य मानतात. पुढील कारिकेत नारायण भट्ट म्हणतात - 


श्रोत्रेन्द्रियग्राह्मः शब्द शब्दत्वजातिमान्‌। 
द्रव्यं सर्वगतो नित्य: कुमारिलमतेमतः 1 
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अर्थात श्रोत्रेन्द्रियाने ग्रहण होणारा शब्द शब्दत्वजातिने युक्त आणि 
सर्वत्र गमन करणारे नित्य द्रव्यरूप होय. 


शब्दाला आकाशाचा गुण मानताना प्रत्यक्षाने विरोध येतो त्यामुळे 
कुमारिल vart त्याची उपेक्षा केलेली आहे. ते वैशेषिकांच्या मताच्या 
तुलनेत जैनांच्या मताला अधिक मान्यता देताना आढळतात. 


शब्दाला गुण मानणाऱ्या मतांमध्ये न्याय-वैशेषिक व प्रभाकर 
मीमांसकांचा अंतर्भाव होतो. नैयायिक आणि वैशेषिकांनुसार जर शब्द 
द्रव्यरूप मानले तर वर्णाचे विकार त्याला प्राप्त होतील. ज्याप्रमाणे घटादित 
विकार प्राप्त होतात. 


उपपद्यन्ते तर्हि वर्णादिस्ताः । 


शब्दाच्या द्रव्यत्व सिद्धीमध्ये त्याचे इन्द्रियग्राह्यत्व हेतू म्हणून दिले 
आहे. नैयायिक उदयनाचार्य याचे खण्डन करून गुणालाच इन्द्रियग्राह्य 
म्हणतात. 


यापुढे शब्दस्वरूपाविषयीच्या अजून काही विभिन्न मतांना पाहू. 
शब्द ब्रह्मरूप आहे 


ब्रह्माट्रेतवादी वेदान्ती, विज्ञानद्रैतवादी आणि शब्दट्रैतवादी 
व्याकरणकार यांची मते भिन्न असली तरी हे सर्वजण या प्रत्यक्ष विश्वाला 
अविद्याकल्पित भ्रममात्र मानतात. या सर्वाच्या मतानुसार शब्दतत्त्व 
वेदान्तोक्त ब्रह्माचे पर्याय आहे. 


अनादिनिधनं ब्रह्म शब्दतत्त्वं यदक्षरम्‌ | 
विवर्ततेऽर्थभावेन प्रक्रिया जगतो यतः ।। ˆ 
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जे ब्रह्म जन्म आणि मृत्यूच्या पलीकडे आहे तु मुळात शब्दतत्त्वच 
आहे. त्याच्या स्थितीत कधीही न्यूनता संभवत नाही. ते अक्षर आहे. 
त्याच शब्दाचा एक अविभक्त भाग म्हणजे अर्थभाव होय; ज्याद्वारे या 
जगाची प्रक्रिया सुरू होत असते. 


प्रस्तुत श्लोकात 'ब्रह्मा'ला शब्दतत्त्व म्हटलेले आहे. या ब्रह्माला 
अनादिनिधन, नादरूप, बिन्दुरूप किंवा अक्षर असे संबोधले आहे. 
त्याचप्रमाणे ब्रह्माच्या विवर्तशक्तीला संपूर्ण लीलेचा आधार मानले आहे. 
वेदान्तात विवर्ताचा अर्थ उत्पत्ती, स्थिती आणि लय तिन्हीलाही अन्तर्भूत 
करतो. या शब्दतत्त्वालाच इंग्रजीत “speech Element’ म्हणतात. या 
तत्त्वाचा उद्गम आणि लय नाही. तसेच तो नित्य आणि अक्षर आहे. 
शिवाय अभिव्यक्तीचे माध्यम असल्याने सामाजिक जीवनाचे संचालक 
असल्याने जागतिक व्यवहार-प्रक्रियेचे केन्द्रस्थान मानले आहे. 


शान्तराक्षितांनीसुद्धा पुढील शब्दात शब्दाचे असे वर्णन केलेले 
आहे- 
अथविभागमेवेदं ब्रह्मतत्त्वं तदा स्थितम्‌। 
अविद्योपटलवाछ्लोको विचित्रं त्वभिमन्यते।। ` 
घट: सन्‌' 'पटःसन्‌' इत्यादी प्रतीतींमध्ये सद्रूपेण ब्रह्म असा 
ब्रह्माचा संदर्भ कार्याच्या उपादानकारणात सिद्ध होतो. त्याप्रमाणे इदं 
रूपम', अयं रस: , इदं रूपमिति जानीते’, अयं रस इति जानीते 
याप्रमाणे कार्यात शब्द उपादानाची प्रचीती येते. यावरून शब्दात जगताची 
उपादान कारणता निश्‍चित होते. भर्तृहरी म्हणतात - 


न सोऽस्ति प्रत्ययो लोके य : शब्दानुमाहते। 
अनुविद्धमिव ज्ञानं सर्व शब्देन भासते ।। " 
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प्रत्यय किंवा ज्ञान-प्रतीती ही दोन प्रकारची मानली गेली आहे. 
जाग्रतावस्थेत शब्दभावनेमुळेच आपला सर्व वागूव्यापार चालत असतो. 
भावनेच्या अभावात अनूभूतीत येणारे असे अनेक तथ्य असतात की 
ज्यांना आपण व्यक्त करीत असतो. त्याचवेळी सुप्तावस्थेतही आपल्याला 
सत्य किंवा स्वप्नांची अनुभूती येत असते. त्याचे वर्णन आपण शब्दात 
करू शकत नाही कारण त्या शब्दभावनांचे बीजही सूक्ष्म असतात. 
म्हणूनच त्याला तमोरूपा किंवा तामसी अवस्था म्हटले जाते. परंतु ही 
दोन्हीही जागृतीमूलक आणि सुषुप्तिमूलक उभयात्मक ज्ञाने 
शब्दभावनेशिवाय स्थिरही होऊ शकत नाही आणि ग्रहणही होऊ शकत 
नाही. वेदान्तामध्ये म्हटले जाते की - 


आत्मा वा आरे द्रष्टव्यः श्रोतव्यः। `` 


परंतु श्रवणशब्द ब्रह्माचेच होऊ शकते. त्यामुळे व्याकरणाला 
आपल्याच क्षेत्रात शब्दब्रह्माचा साक्षात्कार होतो, अन्यत्र नाही असे 
म्हणतात. म्हटलेच आहे की - 


यदेकं प्रक्रियाभेदेनबहुधा प्रविभज्यते। 
तद्‌ व्याकरणागम्यं परं ब्रह्माधिगम्यते ।। ˆ 


आणि जे ब्रह्म (शब्दब्रह्म) तत्त्वतः एक असूनही अनेक 
व्याकरणादिक किंवा दार्शनिक प्रक्रियांमुळे वा व्यावहारिक 
आवश्यकतांमुळे पुष्कळ रूपात विभक्त मानले जाते. 


तेच परब्रह्म व्याकरणा त येऊन किंवा त्याच्या माध्यमातून होऊ 
शकते हे येथे सांगण्याचा प्रयत्न केला गेला आहे. 
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शब्द स्फोटरूप आहे 


व्याकरण दर्शनात शब्दाकरता स्फोट-सिद्धांताची कल्पना केली 
गेलेली आहे. आपल्या ध्वनियत्राद्वारे एकावेही एकच ध्वनीचे उच्चारण 
होऊ शकते. ध्वनी किंवा वर्णाला पद्‌ ही संज्ञा दिली जाऊ शकत नाही, 
कारण त्याला स्वतःचा असा कुठलाच अर्थनाही. वर्णाचा समूह पद 
म्हणवितो आणि पदांचा समूह वाक्य. परंतू वर्ण, पद इत्यादी क्षणिक 
अर्थात उत्पत्ती विनाशशील असतात. उच्चारणाबरोबरच वर्ण पदादींचा 
विनाश होऊन जातो. त्यामुळे अनेक पदांचा एकत्र समावेश करणे शक्य 
नाही. अशावेळी पदादींचा एकत्र अर्थबोध कसा शक्य आहे? म्हणून 
स्फोटवाद सांगितलेला आहे. मण्डनमिश्रानी स्फोटवादाची सिद्धी करताना 
म्हटले आहे - 


प्रत्येकमप्रत्यायकत्वात्‌, साहित्यभावात्‌, 
नियतक्रमवर्तिनानयौगपद्येन सम्भूयकारित्वानुपपत्ते | तस्मात्‌ वर्णव्यतिरेकिं 
व्णेभ्योऽसम्मातर्थप्रत्ययः स्वनिमित्तमुपकल्पयति । ˆ 


अर्थात लोकप्रसिद्ध काहीच वर्णांना जर शब्द मानले जाते तर 
त्यातून अर्थबोध कसा होईल? प्रत्येक वर्ण अर्थबोधक नाही. तसेच नश्वर 
वर्णसमूह पण अर्थबोधक नाही. रस: , सर: इत्यादी पदांत वर्ण दोनच 
असले तरी त्यांच्या वर्णभेदामुळे अर्थभेद होतो. ज्याप्रमाणे वर्णसमुच्चय 
एका अर्थाचा बोधक होऊ शकत नाही त्याचप्रमाणे त्याच्या नानार्थाचा 
बोध युगपद्‌ रूपात संभवत नाही. याकरिता सूटवादाचा आश्रय घ्यावा 
लागतो. ज्यामुळे पद-वाक्यादीच्या रूपात व्यक्त होऊन अर्थबोध करू 
शकेल. हे स्फोटतत्त्व स्वरूपात: एक अद्वितीय असूनही व्यञ्जकादी 
उपाधींच्या भेदाने अनेक प्रकारचा सांगितला आहे. उदा. - वर्णस्फोट, 
पदस्फोट इत्यादी. 
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भर्तृहरींनी शब्दविषयक त्या तीन मतांचा उल्लेख केलेला आहे, 
ज्यांनी क्रमश: शब्दाला वायू, परमाणू आणि ज्ञानाचा परिणाम मानलेले 
आहे. 


वायोरणूनां ज्ञानस्य शब्दत्वांपत्तिरिष्यते। 
कैश्चिदु दर्शनभेदो हि प्रवादेष्वनवस्थित: 1 
शब्द वायूचा परिणाम 
शब्दाची वायूद्वारे उत्पत्ती सांगताना भुतहरी म्हणतात - 
लब्धक्रियः प्रयत्नेन वक्तुरिच्छानुवर्तिना। 
स्थानेष्वभिहतो वायुः शब्दत्वं प्रतिपद्यते ।। ˆ 
पाणिनीय शिक्षेतही असेच म्हटले आहे - 
आत्मा बुद्धया समेत्यार्थान्‌ मनो युङ्क्ते विवक्षया। 
मनः कायाम्निमाहन्ति स प्रेरयति मारूतम्‌ 11 
मारुतस्तूरसि चरुमन्दद्र जनयते स्वरम्‌ ।। ˆ 


वक्त्याच्या इच्छेनुसार उच्चारण स्थानावर आघातीत वायूच 
शब्दरूपाला प्राप्त होतो. जेव्हा मनुष्य बोलण्याची इच्छा करतो, तेव्हा तो 
आपल्या इच्छेनुसार आन्तरिक प्रयत्नाने प्राणवायूला उष्ण आणि 
ऊर्ध्वगामी बनवितो. तो मस्तकाच्या वरच्या भागाला आघात करीत 


¢ १? ¢ 


कण्ठादी स्थानातून 'क', ख' इत्यादी शब्दात परिणत होतो. 
७ शब्द शब्द्तन्मात्राचे किंवा परमाणूंचे परिणाम आहे 


महाभाष्यकारांनी सांख्यांचे मत म्हणून शब्दादी तन्मात्रांना 
परमाणुरूप Ate Ste STR ete शब्दाची अनेके AIFS ate, 
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सांख्यशास्त्रे ये तन्मात्रपदेनाच्यन्ते तेऽत्र परमाणुपदेनाभिप्रेताः। ˆ 


भर्तृहरींनी स्वतः म्हटले आहे की परमाणूत अनेक शक्ती राहतात. 
त्या भेद आहण संसर्गाने युक्त असतात आणि छाया, आतप, तमस्‌ आणि 
शब्दरूपात परिणत होतात. 


अणवः सर्वशक्तित्वाद्‌ भेदसंसर्गवृत्तयः। 
छायातपतमः शब्द भावेन परिणामिनः ।। ` 


ही भाषा शुद्ध जैनांची असल्याने भर्तुहरिनी जैन मान्यतेचा संग्रह 
केल्याची सम्भावना आहे. 


७ शब्द ज्ञानाचा परिणाम 


महाभाष्यात दुसर्‍या मतानुसार अंतःकरणाच्या वृत्तीला ज्ञान संज्ञा 
दिली गेली आहे. ते ज्ञान शब्दरूपात परिणत होते असे भाष्यकार आचायू 
पजञ्जली म्हणतात. 


अथवा ज्योतिर्वज्ज्ञानानि । | 


शब्दाला ब्रह्मरूप मानणारे मत त्याला चेतन द्रव्यरूप 
प्रस्तुत करतात. ज्ञानरूप मानणारे मत जर जे ज्ञानाला आत्म्याचे गुण 
मानत असले तर त्यांच्या मते ज्ञानरूप शब्द आत्म्याचे गुण आहे आणि 
जर ज्ञान म्हणजे अंतःकरण ते जड़ असल्याने तो शब्द जड़ पदार्थाचा गुण 
मानावा लागेल. तिसऱ्या मतामध्ये महाभाष्यकारांचे मत आणि भर्तुहरिद्वारा 
उद्धृत मत भिन्न भिन्न आहेत, कारण सांख्यदर्शनात शब्दतन्मात्रापासून 
आकाशाची उत्पत्ती सांगितलेली आहे. अर्थात आकाश शब्दतन्मात्राचे 
कार्य आहे. 


जैनदूर्शनामध्ये आकाश एक अमूर्त व अचेतन Goa आहे. शब्द 


पुदूगल-परमाणूचे कार्य आहे. पुद्गल आकाशापासून भिन्न भौतिक द्रव्य 
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आहे. जैनांच्या प्राचील ग्रंथामध्ये छाया, आतप, तम आणि शब्दांना 
पौद्गलिक द्रव्य मानले आहे म्हणून ही दोन्ही मते परस्पर भिन्न आहेत. 


स्फोट तर शब्दब्रह्माचेच दुसरे नाव आहे. म्हणून या मताला सुद्धा 
शब्द आत्मद्रव्यच आहे. 


७ शब्दविषयक जैन दार्शनिकांचे मत 


जैन मतानुसार शब्दध्वनी हे विशेष प्रकारच्या पुदूगलापासून उत्पन्न 
होतात. जैन दार्शनिकांनी पौद्गलिकत्वाची सिद्धी अनेक तर्कांनी केली 
आहे. ते इन्द्रियग्राह्म आहे. भिंतीवर आघातीत होते. काच इत्यादी 
प्रतिबन्धकामुळे त्याला अडविता येते. तीव्र अवाजामुळे कर्णेद्रियांवर 
परिणाम होऊ शकतो. आज उपलब्ध भौतिक आणि आधुनिक 
उपकरणांनी शब्दांच्या पौदूगलिकत्वाला सर्वसामान्यांना ग्राह्य बनवून दिले 
आहे. 


इतर भारतीय दर्शनांमध्येही शब्दाचा विचार केला गेला आहे. 
त्यामध्ये शब्द गुण की द्रव्य याविषयी चर्चा केली गेलेली आहे. 


सांख्यांनुसार त्रिगुणात्मक अहंकारातून शब्दाची उत्पत्ती होते. 
शब्दतन्मात्रेतून आकाश उत्पन्न होते. यानुसार सांख्यमताने शब्द द्रव्य 
आहे. सांख्यांनी मुख्य दोन तत्त्वे मानलेली आहेत - प्रकृती आणि पुरूष. 
शब्द प्रकृतीचा विकार आहे. जैन विचारकांच्या मते द्रव्य सहा आहेत. 
अचेतन द्रव्य पाच प्रकारचे आहेत. अचेतनाचेही दोन प्रकार होतात. एक 
मूर्त किंवा भौतिक, दुसरा अमूर्त किंवा अभौतिक. आकाश, धर्म, अधर्म 
ब काल याप्रमाणे अचेतन परंतु अमूर्त व निष्क्रिय आणि स्वतंत्र द्रव्य 
आहे. सांखयांचे आकाश शब्द तन्मात्रातून उत्पन्न होते. त्यामुळे जन्तपदार्थ 
किंवा विकार होय. याप्रमाणे दोघांच्याही आकाशाच्या स्वरूपामध्ये भेद 
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व्याकरणकारांनी शब्दाला वायूचा परिणाम मानले आहे. 
वाक्यपदीयमध्ये म्हणतात - वक्त्याच्या इच्छेनूसार वायू क्रियाशील होऊन 
उच्चारण स्थानांवर आघात होऊन शब्दरूपाला प्राप्त होतो. * भर्तृहरीनी 
जैनाचार्यांचे नाव न घेता त्यांचे प्रस्तुत केले आहे. स्पष्टच आहे की 
वासू शब्दाचे माध्यम आहे, कारण नाही. 


न्याय-वैशेषिक दर्शनात शब्दाला द्रव्य किंवा द्रव्यपर्याय न मानता 
गुण मानतात. त्यांच्या मते शब्द आकाशाचा गुण आहे.  रूपादी गुण 
चक्षुरादी इन्द्रियानी aa आहे. त्याचप्रमाणे श्रोत्रेन्द्रियग्राह्यम असल्याने 
शब्दही गुण आहे. यावर पार्थसारथी मिश्रांचे वक्तव्यही आहे की जर 
शब्दाला गुण मानावयाचे असेल तर तो वायूचा गुण आहे, आकाशाचा 
नाही. 


सत्यपि गुणत्वे वायुगुणत्वात्‌ । ° 


इतर नैयायिकांच्या मतानुसार शब्दात स्पर्शत्व नसल्याने तो 
वायूचा गुण होऊ शकत नाही, आकाशाचा गुण असणे योग्य आहे. “ 


प्रभाकर मीमांसक न्याय - वैशेषिकांप्रमाणे शब्दाला आकाशाचा 
गुण मानतात. तर कुमारिल भट्ट वैशेषिकांच्या तुलनेत जैन मताला 
मान्यता देतात. 


जैनं कपिलनि्दिषूटं शब्दश्रोत्रादि समर्पणं साधीय। ˆ 


जर शब्द आकाशाचा गुण असेल तर आकाशात नेहमीच यायला 
हवा. शिवाय जर आकाश निष्क्रिय आणि अमूर्त आहे तर शब्दही व 
अमूर्त असायला हवा किंवा नाही तर आकाशही शब्दाप्रमाणे मूर्त मानावे 
लागेल. 
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डॉ. झवेरी म्हणतात की पदार्थ आणि ऊर्जा एकाच द्रव्याचे दोन 
भिन्न रूपांतरण आहे. पदार्थ ऊर्जेची स्थिर अवस्था आहे, ऊर्जा भौतिक 
तत्त्वाची सक्रिय प्रवाहमान अवस्था आहे. ** 


आधुनिक वैज्ञानिक भौतिक तत्त्व आणि ऊर्जेचे परस्पर रूपान्तरण 
स्वीकार करतात. जैन विचारक पर्याय, परिणाम, क्रियेलस पुदूगलाचे धर्म 
मानतात. क्रिया म्हणजे ऊर्जेची उत्पत्ती आणि क्रियावान म्हणजे ऊर्जा 
उत्पन्न करण्यास समर्थ तत्त्व. ज्याप्रमाणे ऊर्जा ऊर्जावानाशिवाय गुण- 
गुणीशिवाय, धर्म-धर्मिशिवाय राहू शकत नाही, त्याचप्रमाणे पदार्थातून 
उत्पन्न ऊर्जा अभौतिक कशी होऊ शकेल? जैन दार्शनिकांनी अनेक 
तर्काद्वारा भौतिकत्व सिद्ध केले आहे. 


ऊर्जाही पुदगलाचा पर्याय असल्याने कथंचित्‌ भिन्न व कथंचित्‌ 
अभिन्न आहे. पूर्णपणे भिन्न किंवा अभौतिक नाही. पदार्थालाच ऊर्जेत 
रूपांतरित केले जाते. इतर दार्शनिक प्रस्थापनांपूर्वी जैनागमामध्ये शब्दाचे 
पौद्‌गलिक स्वरूप आणि तरंगरूपता या सिद्धांताची स्थापना वैज्ञानिक 
आधाराद्वारे मांडलेली आहे. इतर दर्शनांमध्ये शब्द, गुण की द्रव्य ही चर्चा 
चिवादास्पद असली तरीही जैन दृष्टिने शब्द पौदूगलिक विशेष अवस्था 
सांगून gored सिद्ध केलेली आहे. 


नैयायिकांनी जैनांच्या मताचे खंडन केलेले आहे. ते म्हणमाम की 
जर शब्द भौतिक आहे तर त्यात स्पर्शगुण असायला हवा. तसेच जर शब्द 
पुदूगलरूप आहे तर तो कुठल्यातरी अडथळ्याने बाधित व्हायला हवा. 
तिसरा मुद्दा असा की शब्द जर भौतिक आहे तर तो कुठल्यातरी 
अडथळ्याने बाधित व्हायला हवा. तिसरा मुद्दा असा की शब्द जर भौतिक 
आहे तर तो सावयव असायला हवा, परतु शब्दाला कुठलेच अवयव 
नाही. चवथा मुद्दा असा की शब्द ही भौतिक संरचना असेल तर दुसऱ्या 
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सर्व गुण शब्दामध्ये आढळत नसल्याने नैयायिकांनुसार शब्दाला पौदूगलिक 
किंवा भौतिक संरचना मानणे ही असंगती होय. 


नैयायिकांच्या या आक्षेपांचे खंडन जैनांनी आपल्या सिद्धांतानुसार 
पुढीलप्रमाणे केलेले आहे - 


१. शब्द्‌ भौतिक आहे तर त्यात स्पर्श गुण असायला हवा - 


या आक्षेपाचे खंडन करताना जैन म्हणतात - शब्दात स्पर्श गुण 
अव्यक्त स्वरूपात आहे. ज्याची प्रचिती आपल्याला स्पर्शन्द्रियांनी येत 
नाही. या सृष्टीत अशा अनेक सूक्ष्म भौतिमक संरचना आहेत ज्या आपली 
स्पर्शेन्द्रिये ग्रहण करू शकत नाहीत. अनेक प्रसंगी अनुकूल दिशेने वारा 
असल्यावर दूरवरचे शब्द ऐकू येत नाही. यावरून हे स्पष्ट होते की 
शब्दामध्ये वायू किंवा इतर भौतिक पदार्थाप्रमाणे स्पर्श गुण असतो. 


२. शब्द अडथळ्याने अडविल्या जाईल - 


जर शब्द भौतिक आहे तर तो कशानेतरी अडविला जाईल, 
बाधित होईल या नैयायिकांच्या आक्षेपाचे खंडन करताना जैन म्हणतात 
की पहिली गोष्ट म्हणजे पौदूगलिक शब्द अशाप्रकारे बाधित होणे 
आवश्यक नाही. ज्याप्रमाणे गंधाचे परमाणू दार बंद केल्यावरही 
खोलीमध्ये प्रवेश करम शकतात, त्याचप्रमाणे शब्दही प्रवेश करू 
शकतात. आधुनिक वैज्ञानिक उपकरणांच्या आधारावर हे सिद्ध झाले आहे 
की वायुशून्य स्थितीमध्ये शब्दश्रबण किंवा शब्दगती बाधित होते किंवा 
अडविली जाते. ज्यालाच आपण Soundproof System म्हणतो या 
वैज्ञानिक दृष्टिकोणातून जैनांच्या शब्दपुद्गलतेचा सिद्धांत अधिक 
सुसंगतपणे स्पष्ट करता येतो. 
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३. तिसरा आक्षेप असा की शब्द भौतिक आहे तर सावयव हवा - 


शब्दाच्या भौतिकतेकरिता सावयवत्व ही अट लागू होत नाही 
कारण प्रकाश आणि अणू भौतिक संरचना असूनही निरवयव आहेत. 
म्हणून जे जे भौतिक ते ते सावयव असा सिद्धांत करणे योग्य होणार नाही. 
म्हणून शब्दाच्या भौतिकतेकरता सावयवत्व ही अनिवार्य अट होऊ 
शकणार नाही. 


४. चौथा आक्षेप असा की शब्द दुसऱ्या अणूंबर आघातीत व्हायला 
हवे - 


याचे खंडन करताना जैन म्हणतात की गंधाच्या परमाणूप्रमाणे 
शब्दाचे परमाणूही एकमेकांवर न आदळता प्रवेश करम शकतात. 
ज्याप्रमाणे गंध परमाणूंबर न आदळता प्राणेन्द्रियात प्रवेश करतात 
त्याचप्रमाणे शब्द परमाणूही एकमेकांवर न आदळता श्रोत्रेन्द्रियात प्रवेश 
करतात. शिवाय जैन दार्शनिक शब्द (ध्वनी) ची उत्पत्ती भाषा-वर्गणेच्या 
परमाणूंच्या प्रयत्नजन्य पारस्परिक संघर्षातून मानतात. भाषा वर्गणेचे 
पुदूगल परमाणू एकमेकांना शब्दायमान करीत गतिमान होत जातात. 
यावरूनच त्याची पौद्गनिकता सिद्ध होते. 


व्याकरणकारांनी पण नैयायिकांप्रमाणे जैनांच्या उत्तर शब्दरूपावा 
टिका केलेली आहे व आक्षेप घेतलेले आहेत. त्यावर उपर्युक्त शब्दात 
जैनांनी उत्तर दिलेलेच आहे. आज आपण वैज्ञानिक युगात वाटचाल करीत 
आहोत आणि विज्ञानाने शब्दाचे पौदूगलिकत्व सिद्ध केले आहे. त्यामुळे 
शब्दाला पौदूलिक मानण्यास काहीच हरकत नाही. परंतु येथे एक गोष्ट 
प्रामुख्याने लक्षात ठेवायला हवी की जैनांनी शब्दाच्या ज्या भौतिक 
स्वरूपाची स्थापना केलेली आहे ती ध्वनिसंबंधी आहे. शब्दाच्या 
बुद्ध्यर्थाच्या संबंधी केलेली नाही. जर आपण शब्दाला वक्ता आणि 
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हा असतो जो निश्‍चितपणे भौतिक नाही. शब्दापासून अर्थाची प्रतीती 
चेतन व्यक्तिलाच होते. जसे शब्दध्वनीला पौदूगलिक मानण्यास कुणालाच 
हरकत नसावी तसेच जिथे वक्ता आणि श्रोत्याच्या अर्थबोधालाच शब्द 
मानले जाते तर त्याला चैत्तिक मानण्यास जैनांचाही आक्षेप नाही. 
जैनांनुसार शब्द ध्वनिरूप असल्यामुळे भौतिक आहे तर मीमांसक आणि 
व्याकरणकारांनुसार शब्द बुद्धिरूप आहे जो ध्वनीला उत्पन्न करतो म्हणून 
तो अभौतिक आहे. 


जैन दर्शनानुसार शब्दाला ध्वनिरूप मानूनच त्याला पुदूगलाचा 
पर्याय मानला आहे. त्या दृष्टिने शब्द हा विवर्त नसून वास्तविक आहे. 
शुद्ध आत्मतत्त्व अभाषिक आहे. जड तत्त्वांत संयोग-विभागामुळे ध्वनि 
उत्पन्न होतो. 


भाषिक शब्दाच्या उत्पत्तीकरीता सशरीरी चेतन आवश्यक आहे. 
भाषिक व्यवहार चेतन जगताना व्यवहार आहे. ध्वनीचे उपादानकारण 
भाषावर्गणेचे परमाणू आहेत. जीव जडाचे उपादान कारण होऊ शकत 
नाही, म्हणून शब्द आणि लिपिचिन्ह दोन्हीही भौतिक संरचना आहेत, 
जिवाच्या क्रियेने, त्याच्या प्रयत्नाने शब्द उत्पन्न होतात, म्हणून भाषिक 
शब्दाच्या उत्पत्तीत जीव प्रेरक किंवा निमित्त आहे. * 


संसर्गात्‌ परमाणवः परिणता भावा: श्रुमेर्गोचरा:। 
तद्भेदः प्रतिलब्धवर्णपदवाक्यात्माभिलापः स्यतः ।। ` 


याप्रमाणे पुद्गल द्रव्याचा परिणाम असल्याने शब्द पौद्गलिक 
आहे. त्याचप्रमाणे शब्द स्पर्शवान असल्याने मूर्त पदार्थ आहे. आचार्य 
अनन्तावीर्यांनी अनुमानाने सिद्ध केले आहे की - 


स्कन्धः शब्दः, मूर्तत्वे अस्मदादिप्रत्यक्षत्वे सति सावयवत्वात्‌ 
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जसे अग्नीमुळे पाषाण स्फुङ्लिग्ङाप्रमाणे फुटतात तसे पुद्गलाहून 
श्राव्य-शब्दांचा सर्व दिशांना स्फोट होतो. फरक एवढाच की 
पाषाणप्रक्रियेत तर निर्माण होत नाही परंतु पौदूगलिक शब्दांची तरङ्ग परंपरा 
प्रवाहित होते. पुद्गलामध्ये अनन्तशक्ती असतात. पुदूगलांच्या सर्वच 
पर्यायात रूपादी गुण उद्भुत असतातच असे नाही. शब्द पर्यायामध्ये 
देखील रूप अनुदभुत असल्याने शब्द चक्षुरिन्द्रियाने ग्राह्य नाही. 


शब्द आपल्या ध्वनीरूपात पुदूगलपर्याय आहेच. 


७ ध्वनी, शब्द व पद 

भाषावर्गनेच्या पुदूगल परमाणूचे विशिष्ट परिणात ध्वनी आहे. 
ध्वनी भाषिक किंवा अभाषिक दोन्ही होऊ शकतो. शब्द भाषिकच 
असतो. भाषिक शब्द, अक्षर किंवा वर्णाच्या संयोगातून निष्पन्न होतो. पण 
असा वर्णसमूह जो कुणाचा वाचक किंवा छयोतक असतो तोच शब्द 
म्हणविला जातो. उदा. 'कमळ' शब्द सार्थक आहे कारण त्यातून वस्तूचा 
संकेत प्राप्त होतो. उलट 'मळक' शब्द निरर्थक अहि कारण त्या शब्दातून 
कुठल्या वस्तूचा बोध नाही. जैनाचार्यांनुसार ज्यापासून वाच्यविषय 
जाणला जातो किंवा ज्याद्वारा अर्थाचे प्रतिपादन केले जाते तेच पद आहे. 
व्याकरणकार पदाचे लक्षण पुढीलप्रमाणे सांगतात - 


सुप्तिङ्न्तं पदम्‌ । `? 
विभक्तीचे प्रत्यय (सुदूप) आणि क्रियापदांचे प्रत्यय (तिङ्‌) लागून 
जे शब्द बनतात त्यांना 'पद' म्हणतात. 


जैनाचार्यानुसार ज्यापासून वाच्यविषय जाणला जातो किंवा 
ज्याद्वारा अर्थाचे प्रतिपादन केले जाते तेच पद आहे. 


पद्यते ज्ञायतेऽर्थोऽनेनेति पदम्‌ । ˆ 
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तर प्रमाणनयतत्त्वालोकालोरमध्ये वादिदेवसूरीनी सापेक्ष वर्णाच्या 
निरपेक्ष समूहाला पद म्हटले आहे. 


वर्णानामन्योन्यापेक्षाणां निरपेक्षा संहतिः पद: । ` 
तर धवला टीकेत म्हटले आहे - 
अत्थालावो अत्थावगमस्स पदम्‌ । ˆ 


परंतु असे असले तरी पद आणि वाक्य हे सापेक्ष असते म्हणून 
कथंचित्‌ निरपेक्षताच अभिप्रेत आहे. व्याकरण व भाषाविज्ञान यांच्या 
दृष्टीने शब्द आणि पदांत फरक आहे. वाक्यामध्ये प्रयोगायोग्य विभक्तियुक्त 
शब्दबंध पद होय आणि विभक्तिरहित शब्दबंध शब्द होय. न्यायसूत्रातही 
असेच म्हटले आहे. 


ते विभक्त्यन्ता: पदम्‌ । ˆ 


शब्द आणि पदांत हे अंतर आहे की विभक्तिरहित असल्याने 
शब्दार्थ (वाच्य) वाक्य निरपेक्ष असतो तर विभक्तियुक्त असलेला शब्द 
वाक्यसापेक्ष असतो. विभक्तियुक्त वाक्यात प्रयोगयोग्य शब्दच पद 
म्हणवितो. दुसऱ्या शब्दात वाक्याच्या अंगरूपाने पद प्रयुक्त केल्या जाते. 
शब्दाला आपल्या अर्थासाठी वाक्याची अपेक्षा नसते. पद वाक्यांश असते 
म्हणून त्याला वाक्याची अपेक्षा असते. शब्दाला संस्कृत व्याकरणाम 
“प्रतिपदिक' म्हटले जाते. प्रातिपदिक व धातू प्रत्यययुक्त होऊन वाक्यात 
वापरले जाता. ध्वनी किंवा शब्दाचे जैनाचार्यांनी अनेक भेदप्रभेद केले 
आहेत. 


यापैकी भाषा ही प्रायोगिक शब्दातून उत्पन्न होते, वैस्त्रासिक 
शब्दातून नव्हे. भाषा जीवाच्या शारीरिक प्रयत्नांचा परिणाम आहे. 
भाषेकरिता कनु इदस, तव त वता आणा ता यात बुद्धी 


किंवा विचारसामर्थ्य असण्याचीही गरज आहे. भाषा ही श्रुतज्ञान आहे 
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आणि श्रुतज्ञान हे मतिज्ञानानंतर होते. मतिज्ञानाकरिता इंद्रिय आणि मन 
यांची आवश्यकता आहे. तेव्हा भाषा मग ती ध्वनीसंकेत रूपात असो 
किंवा शारीरिक संकेतरूपात असो, इंद्रिय आणि बौद्धिक मनाच्या 
माध्यमातून आकलन होते. 


जीवाचे आपल्या शरीराच्या माध्यमातून भावना आणि विचारांच्या 
अभिव्यक्तीचे जे प्रयत्न तेच भाषेचे रूप धारण करतात आणि भाषेची 
उत्पत्ती शरीरप्रयत्नातून होते. 


सारांशाने, जीवाच्या प्रयत्नातून संघर्षद्वारे जो ध्वनी प्राप्त होतो तो 
प्रायोगिक होय आणि स्वाभाविकपणे पदार्थाच्या संघार्षातून प्राप्त ध्वनी 
वैख्रासिक होय. हे अभाषात्मक प्रायोगिक शब्द पाच प्रकारचे मानले 
जातात. (१) तत (२) वितत (३) घन (४) सुषिर (५) संघर्ष. 


या शब्दध्वनींचा भाषात्मक शब्दध्वनित अन्तर्भाव केल्या जाऊ 
शकत नाही. * 


शब्द ध्वनीसंकेत आहे तरीही सर्वच प्रकारचे ध्वनी शब्द होऊ 
शकत नाहीत. भाषिक शब्द हे वर्णात्मक (अक्षरात्मक) सार्थक 
ध्वनीरूपातच असले पाहिजेत. परंतु शब्दाचे वर्णात्मक नियतक्रमत्व 
भाषेकरिता पुरेसे नसते. त्याकरिता अर्थबोध आवश्यक आहे. भाषिक 
शब्दाकरिता तीन गोष्टींची गरज आहे. 


१, ध्वनी हा वर्णात्मक किंवा अक्षरात्मक असणे. 
२. त्याचा नियमित क्रम असावा. 
३. त्याद्वारे अर्थबोध व्हावा. 


शब्दाचे वास्तविक स्वरूप स्पष्ट करताना म्हटले आहे - 
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शब्दते प्रतिपाद्यते वस्तत्वनेनेति शब्द: । ˆ 


अर्थात ज्याद्वारे अर्थ किंवा वस्तूचे प्रतिपादन होते तोच शब्द 
होय. 


भाषिक शब्द म्हणजे संयशोगातून उत्पन्न ध्वनिसमूह नव्हे तर 
ज्यातून अर्थप्राप्ती होते तो शब्द. तसे पाहता शब्द वस्तूचा प्रतिपादक 
होय. वाच्यार्थाचे प्रतिपादन हेच शब्दाची शक्ती होय. ज्यातून वाच्यविषय 
प्रतिपादित होत नसेल तो ध्वनी निरथृक होय. सार्थक ध्वनीच शब्द होय. 
भर्तृहरीनी शब्द आणि अर्थाला अवियोज्य मानले आहे तर जैनाचार्यानी 
पण शब्दार्थ संबंध अवियोज्यच मानला आहे. परंतु त्यांच्यात तद्रूपता 
किंवा तादात्म्य संबंध मानलेला नाही तर त्यांच्यात वाच्यबाचक संबंध 
मानला आहे. अर्थात वस्तुवाच्यत्व शब्दाचा मूळधर्म होय. EET 
शब्द तोच आहे ज्यात वाच्यार्थ संकेतक शक्ती असते. वाच्यत्वाचा गुण 
शब्दात आहे परंतु वाच्य त्याहून भिन्न आहे. शब्द वाचक आहे आणि 
वस्तू वाच्य आहे. 


७ नामशब्दाचे वर्गीकरण 


भाषेची अभिव्यक्ती वाक्याच्या माध्यामातून होते. वाक्याची रचना 
साकांक्ष पद किंवा शब्दांनी होते. पद किंवा शब्द अक्षरे किंवा वर्णानीर 
निर्मित असतात आणि त्या शब्दांच्या वाच्यार्थाचे निर्धारण नामकरणाच्या 
प्रक्रियेद्वारा होते. जैन दार्शनिक मीमांसकांप्रमाणे हे मानीत नाही की 
शब्दाचा वाच्यार्थ अनादिकाळापासून पूर्व निर्धारित आहे किंवा 
नैयायिकांप्रमाणे हे ही मानीत नाही की शब्दाच्या वाच्यार्थाचे निर्धारण 
ईश्वराने केले आहे, तर जैन मानतात शब्दांच्या वाच्यार्थाचे निर्धारण 
परंपरेने प्राप्त होते. दुसऱ्या शब्दात समाजच शब्दाच्या वाच्यार्थाने निर्धारण 
करत असतो. वाच्यार्थ निर्धारणाच्या या प्रकियेचा (Method of 


“Seu Kavikulguru Kalidas अनागम nskrit T अनुयोगद्रार Ramtek Collection , 
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अध्यायात मिळतो. नामद्वार हे अध्यायाचे नाव आहे. यामध्ये नामकरण 
प्रक्रियेला नावाच्या दहा प्रकारच्या वर्गीकरणातून समजावून दिले आहे. 


e एकविधनाम - 


द्रव्य, गुण आणि पर्याययुक्त संपूर्ण सत्ता ही अभिधेय' किवा 
“वाच्य आहे. सर्वच शब्द मुळात 'नाम' (Names) आहे अर्थात 
कुणाचे वाचक आहे. संपूर्ण अस्तित्वाला त्याच्या सर्वसामान्य वाचत्व 
लक्षणाच्या आधारावर 'सत्‌' नावाने अभिहित केले जाऊ शकते. प्रत्येक 
सत्‌ (वस्तू) अभिधेय किंवा वाच्य आहे. वाच्यत्व किंवा अभिध्येयत्व 
त्यांचा सामान्य गुण आहे. 


७ द्रिविधनाम - 


अनुयोगद्वार सूत्रात नामांचे द्विविध वर्गीकरण तीन आधारावर 
केलेले आहे.४१ - 


१. वर्णसंख्येच्या आधारावर - 
(अ) वर्णात्मक (एकाक्षरिक) उदा. - ही, श्री, घी इत्यादी 
(ब) अनेक वर्णात्मक (अनेकाक्षरिक) 
उदा. - वीणा, लता इत्यादी 
२. सत्तेच्या (पदार्थाच्या) चड-चेतन लक्षणावरून - 


(अ) जीववाचक नाव - उदा. - देवदत्त, यज्ञदत्त, सोमदत्त 
इत्यादी 


(ब)८-0. File dus Bhstrit alvers Aamo Aig ATI 
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३. जातिवाचक किंवा व्यक्तिवाचक असण्यावरून - 
(अ) व्यक्तिवाचक नाव (विशेष वाचक) जसे - देवदत्त 
(ब) जातिवाचक नाव (सामान्य वाचक) जसे - मनुष्य. 


नाम एका दृष्टीने जातीवाचक आहे आणि तेच दुसऱ्या दृष्टीने 
व्यक्तिवाचक (विशेष) होऊन जाते. भारतीय हे नाम भारतीयाच्या 
दृष्टीने सामान्य किंवा जातीवाचक आहे. मनुष्याच्या दृष्टीने विशेष किंवा 
व्यक्तिवाचक आहे. अनुयोगद्वारसूत्रात या संदर्भात अनेक उदाहरणे देऊन 
स्पष्ट केलेले आहे आणि हे सांगितले आहे की सामान्य आणि विशेष या 
जातिव्यक्तीच्या अवधारणा सापेक्षा आहेत. प्रत्येक वस्तू 
सामान्यविशेषस्वरूपाची आहे. सामान्य आणि विशेष हे परस्परविरोधी धर्म 
एकाच वस्तूत एकाच वेळी राहतात. 


७ त्रिविधनाम - 
नामाचे त्रिविध वर्गीकरण निम्नलिखित दोन आधारावर केले गेले 


(१) द्रव्य, गुण आणि पर्यायांच्या आधारावर. 
(अ) द्रव्यवाचक नाम - उदा - जीव, JETS, आकाश इत्यादी. 
(ब) गुणवाचक नाम - उदा. - थंड, गरम, काळ, गोड़ इत्यादी 


गुणवाचक नामात वर्ण, गंध, रस, स्पर्श, आकृती इत्यादींच्या 
आधारावर वेगवेगळे भेद आहेत. 


(क) पर्यायवाचक नाम (अवस्थासूचक नाम) - पर्यायवाचक नाम 
वस्तू/सत्तेची अवस्था विशेष सूचित करते.उदा. - स्त्री, पुरुष, 
STG - CAG vik Keke banskrit University Ramtek Collection 
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२. लिंगाच्या आधारावर - 
(अ) पुलिङ्ग नाम - उदा. राजा, गिरि, विष्णु इत्यादी 
(ब) स्त्रीलिङ्ग नाम - उदा. माला, श्री, लक्ष्मी, वायु इत्यादी 
(क) नसुंसकलिङ्ग नाम - उदा. वन, मधु इत्यादी 

७ चतुर्विधनाम - 


वर्णाच्या आगम-लोपादीच्या आधारावर शब्दनिर्माणाची प्रक्रिया 
सांगतात. तिचे चार भेद पुढीलप्रमाणे - 


(अ) आगम - काही शब्दाची रचना संधिप्रक्रियेत नवीन वर्णाच्या 
आगमनाने होते. उदा. पद्माणि। 


(ब) लोप - काही शब्दांची रचना संधिप्रक्रियेत एखाद्या वर्णाच्या 
लोपामुळे होते. उदा. घटोऽत्त। 


(क) प्रकृति - काही शब्दांची रचना सन्धिप्रक्रियेत कुठल्याही 
परिवर्तनाशिवाय होते. संधी होण्याची शक्‍यता असतनाही संधी न होणेच 
प्रकृति आहे. यथा - माले + इमे = मालेइमे। 


(ड) विकृति - काही पदांची रचना संधिप्रक्रियेत यथावत्‌ न होता 
विकृत रूपाने होते. उदा. सा + आगता = APTA 


७ पञ्चविधनाम - 


पदांना त्यांच्या स्वरूपाच्या आधारावर पाच भागात विभक्त केले 
गेले आहे. 


नामपद्‌/संज्ञापद - जे पद कुठल्याही वाक्यात स्वतंत्र रूपात उद्देश्य किंवा 
विधेय TTT ee Kae A ie, rele नामिपद 
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विभक्तियुक्त असतात आणि कुठल्यातरी वस्तूचे वाचक होतात. उदा. 
अश्व, गज. 


नैपाविक - जो शब्द सातही विभक्त्या, तिन्ही लिंग आणि तिन्ही 
वाचनात एकाच रूपात राहील ते नैपाविक असतात. अव्ययही या 
अंतर्गतच येतात. उदा. खलु । 


३. आख्यातिक - क्रियापदाना (धातुना) आख्यातिक म्हणतात. 
उदा. धावति। 


४. औपसर्गिक - ज्याच्या संयोगाने शब्दाच्या अर्थामध्ये परिवर्तन 
होते त्यांना उपसर्ग म्हणतात. उदा. प्र, सम, नि, वि, अधि इ. यापासून 
निर्मित पद औपसर्गिक होतात. उदा. विज्ञान, अधिवक्ता इ. 


५. मिश्र - उपसर्ग, धातु, कृदन्त इत्यादींनी मिळून जे शब्द बनतात 
ते मिश्र म्हणवितात. उदा. संयत 


अनुयोगद्वारेसूत्राच्या अतिरिक्त पदांचे हेच पाच प्रकारचे वर्गीकरण 
आपल्याला विशेषावश्यक भाष्यातही आढळते. 


षड्विधनाम - 


आत्मा आणि कर्माच्या संयोगामुळे आत्म्याच्या ज्या सहा विभिन्न 
अवस्था होतात त्यांना अनुयोगद्वारसूत्रात षड्विधनाम म्हटले आहे. 


१. औदायिक - कर्माचा उदय झाल्यावर जी अवस्था प्राप्त होते, तेच 
औदायिक नाम होय. उदा. मनुष्य, देव। 


२. औपशमिक - कर्मविशेषाचा उरपम झाल्यावर जी अवस्था प्राप्त 
होते त्याला औपशमिक नाम होय. उदा. उपशान्त मोह। 
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३. क्षायिक - कर्म क्षीय झाल्यावर जी अवस्था प्राप्त होते, ती 
क्षायिक होय. उदा. क्षीणमोह। 


x. क्षायोपशमिक - कर्माचा आंशिक क्षय आणि आंशिक उपशम 
झाल्यावर जी अवस्था प्राप्त होते ती क्षायोपशमिक होय। 


५. पारिमाणिक - पारिणामिक नाम हे परिवर्तनाचे सूचक आहे. हे 
दोन प्रकारचे आहे. सादी आणि अनादी. वस्तूमध्ये कालानुरूप जे 
परिवर्तन होते ते सादी परिणामिक होय. या आधारावर आपण म्हणतो की 
- जुना पदार्थ, जीर्ण वस्त्र इ. पुद्गलस्तिकाय द्रव्यात जी सतत 
परिवर्तनाची श्रेणी चालत आहे ती अनादी पारिणामिक दशा होय. 


६. सन्निपातिक - उपरोक्त पाचही अवस्थांच्या विभिन्न संयोगाने जी 
अवस्था उत्पन्न होते ती सन्निपातिक होय. 


सप्तविधनाम - 


अनुयोगसूत्रामध्ये नावाचे जे सप्तविध वर्गीकरण सांगितलेले आहेत 
त्यात षडजू, BIA, गांधार, मध्यम, पंचम्‌, धैवत, निषाद या सम्तस्वरांचा 
उल्लेख आहे. संगीताचे हे स्वर भावाभिव्यक्तीचे माध्यम आहे आणि या 
रूपात ते भाषेशीही संबंधित आहे. ग्रंथकाराने या स्वरांच्या संदर्भात त्यांची 
उच्चारण स्थाने, फङ, ग्राम इत्यादीची ही विस्तृत चर्चा केलेली आहे. 
परंतु भाषादर्शनाच्या दृष्टीने हे विशेष महत्त्वाचे नाही. 


अष्टविधनाम - 


अनुयोगद्वारसूत्रात अष्टविध नावाची चर्चा प्रामुख्याने आठ 
विभक्तीच्या आधारावर केली गेली आहे. संस्कृत तसेच प्राकृत 
व्याकरणात आठ विभक्तीची विस्तृत चर्चा आलेली आहे. कुठल्याही 
पदाचे वाक्यातील स्थान हे विभक्तीमुळे निर्धारित होत असते. तेव्हा 
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भाषेच्या दृष्टीने विभक्तीची उपयोगिता निर्विवादपणे सिद्ध आहे 
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नवविधनाम - 


अनुयोगद्वारसूत्रात नवविधनामांतर्गत मुख्यत्वे नऊ रसांची चर्चा 
केलेली आहे. साहित्याच्या दृष्टीने 'रस' एक महत्त्वपूर्ण तत्त्व आहे. 
अनुयोगद्वारसूत्रात वीर, श्रृंगार, अद्भुत, रौद्र, भयानक, बीभत्स, हास्य, 
करुण आणि प्रशांत या नऊ रसांचे वर्णन आहे. यांचा नामांशी असलेला 
संबंध सांगणे कठीण आहे. 


भाषादर्शनाच्या दृष्टीने षड्विधनाम, सप्तविधनाम आणि 
नवविधनाम्‌ महत्त्वपूर्ण नाही. कर्मसिद्धाताकरता षड्विधनाम, 
संगीतशास्त्राच्या दृष्टीने सप्तविधनाम आणि साहित्यशास्त्राच्या दृष्टीने 
नवविधनाम महत्त्वपूर्ण आहे. यांचा भाषाविज्ञानाशी सरळ सरळ संबंध 
नाही. अष्टविधनाम यात विभक्तीचे जे विवेचन आहे ते निश्चितपणाने 
भाषादर्शनाशी संबंधित आहे. अनुयोगद्वारसूत्रात सांगितलेले दशविधनाम 
निश्चितपणाने भाषादर्शन आणि नामकरण प्रक्रियेशी महत्त्वपूर्ण संबंध 
प्रस्थापित करते. 


दशविधनाम - 


'अनुयोगद्वारसूत्र' आणि vaert यात दहा प्रकारच्या पदांचा 
(नामांचा) उल्लेख येतो. क्रमाला सोडून दोघांत काहीही फरक नाही. 
वास्तविकतः हे वर्गीकरण पदांच्या नामकरण प्रक्रियेला समजण्याकरिता 
केलेले आहे. ज्यामुळे त्यांचा योग्य अर्थ जाणला जाऊ शकतो. 


१. गौण्यपद नाम - गौण्य गुणांच्या भावाला म्हणतात. वस्तू किंवा 
वाच्यविषयाच्या गुणांच्या आधारावर जे गुणनिष्पन्न नाम त्यांना दिली 
जातात त्यांना गौण्यपदनाम म्हणतात. उदा. भास्वरतेच्या गुणाच्या 
सापेक्षतेने सूर्याला भास्कर म्हणणे, एखाद्या धनाड्य व्यक्तीला लक्ष्मीपती 


म्हणणे किंवा AA A TR FET ता collection 
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२. नोगौण्यपदनाम - ज्या पदांना किंवा नामांना गुणाची अपेक्षा 
नसते अर्थात जे नाम गुणनिष्पन्न नसेल अशा नामांना किंवा पदांना 
नोगौण्यपद म्हणतात. उदा. एखाद्या कुरूप स्त्रीचे नाव सुंदर असणे किंवा 
एखाद्या निर्धन व्यकतीचे नाव लक्ष्मीपती असणे नोगौण्यपद हे गुणविरुद्ध 
नाम आहे. 


३. आदानपद नाम - विशेषणांनी युक्त नाम आदानपद नाम होय. 
जसे पूर्णकलश. आदानपद नामात वस्तूला आपल्या अर्थबोधाकरता 
अन्यपदाची अपेक्षा राहते. 


४. प्रतिपक्षपदनाम - जिथे अन्य द्रव्य (वस्तू) किंवा गुणांच्या 
अभावाला ग्रहण करून कुठले नाव दिले जाते त्याला प्रतिपक्षपद नाम 
म्हटले जाते. उदा. वन्ध्या' हे नाव पुत्राच्या अभावामुळे असे नाव दिले 
जाते किंवा ‘stad? हे नाव सतीत्वगुणाच्या अभावामुळे दिले जाते. 


५, अनादिसिद्धान्तपद्‌ नाम - परंपरेने चालत आलेल्या रुढ अर्थात 
रुढ पदांना अनादिसिद्धान्तपद नाम असे म्हणतात. उदा. ब्रह्म, स्याद्वाद, 
धर्मास्तिकाय इत्यादी अनेक सुंदर्भात हे शब्द आपल्या निरूक्तार्थाहन भिन्न 
अर्थात प्रयुक्त होतात. 


६. प्राधान्यपद नाम - कुठल्याही एका पदार्थाची बहुलता असताना 
त्याच्या प्रधानतेमुळे जे नाव दिले जाते ते प्राधान्यपद नाम होय. उदा. 
आम्रवन. आम्रवनात आंब्याव्यतिरिक्त अन्य वृक्षही असतील. परतु 
आंब्याच्या प्रधानतेमुळे आग्रवन असे नाव दिले जाते. 


७. नामपद - जी पदे भाषाभेदाने बोलली जातात ती नामपदे 
म्हणविता. उदा. आन्ध्र, द्रविड इत्यादी. 
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८. प्रमाणपद्‌ - गणना किंवा मापाच्या अपेक्षेने ज्या संज्ञा प्रचलित 
आहेत त्यांना प्रमाणपद म्हणतात. उदा. हजार, करोड किंवा मीटर, लीटर 
इत्यादी. 


९. अवयवपद - हे दोन प्रकारचे असतात. (अ) उपचित अवयवपद 

(ब) अवचित अवयवपद. 

(अ) उपचित अवयवपद - काही कारणाने कुठला अवयव जर वाढला 

तर त्यांना अपचित अवयवपद नाव दिले जाते. उदा. शिलीपद, लम्बकर्ण 

इत्यादी. 

(ब) अपचित अवयवपद - कुठला अवयव छिन्न झाल्यास जे नाव दिले 

जाते त्यांना अपचित अवयवपद म्हटले जाते. उदा. नकटा, काणा 

इत्यादी. 

१०. संयोगपद - संयोगामुळे जे नाव दिले जाते ते संयोगपद नाम होय. 

याचे चार प्रकार होतात. 

(अ) द्रव्यसंयोगपद - वस्तू संयोगातून जे नाव दिले जाते ते 
द्रव्यसंयोगपद होय. उदा. दण्डी, गर्भिणी इत्यादी. 

(ब) क्षेत्रसंयोगपद - विशेष क्षेत्रावरून जे नाव दिले जाते. उदा. 
माथुर, कान्यकुब्ज, दाक्षिणात्य इत्यादी. 

(क) कालसंयोगपद - विशेष कालावधीमुळे किंवा विशेष ऋतुमुळे जी 
नावे दिली जातात ती कालसंयोगपद नामे होत. उदा. वासन्ती, 
शारदीय इत्यादी. 

(8) भावसंयोगपद - विशिष्ट भावाच्या उपस्थितीमुळे जे नाव दिले 
जाते ते भावसंयोगपद यथा लोभी आदी. उदा. क्रोधी, मायावी, 
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ko 


शब्दाची नित्यानित्यता - 


शब्दाचा दार्शनिक विचार करीत असता प्रामुख्याने एक चर्चा पुढे 
येते की, शब्द नित्य आहे की अनित्य? भारतीय दर्शनात मुख्यत्वे 
मीमांसक आणि व्याकरणकार शब्दाला नित्य मानतात तर न्यायवैशेशिक, 
सांख्य व बौद्ध शब्दाला अनित्य मानतात. वैदिक परंपरेतील व्याकरकार 
शब्दाला अनित्य मानतात. वैदिक परंपरेतील व्याकरणकार शब्दाला 
परमतत्त्व मानतात. “शब्दब्रह्म मानून शब्दाच्या नित्यतेची सिद्धी मानतात. 
भर्तृहरी - 


सिद्धे शब्दे अर्थे सम्बन्धे a 


याप्रमाणे शब्द, अर्थ आणि त्यांचा संबंध या तिन्हींना नित्य मानतात. 
व्याकरणकार स्फोटवादाचे समर्थक आहेत. त्यांच्या मते सुद्धा ध्वनिरूप 
शब्द अनित्य आहे आणि स्फोटरूप शब्द नित्य आहे. 


त्याचप्रमाणे शब्दाच्या गुण-द्रव्य चर्चेत आपण पाहिले की 
कुमारिल Agel शब्दाला द्रव्यरूप आणि नित्य मानतात. 


्षोत्रमात्रेन्द्रियग्राह्मः शब्दः शब्दत्वजातिमान्‌। 
द्रव्यं सर्वगतो नित्यः कुमारिलमते मतः।। ˆ` 


वेदाना अपौरूषेय मानणारे मीमांसक शब्दाला नित्य मानतात. 
परंतु न्यायशास्त्रात शब्दाला अनित्य मानले आहे. शब्द हा क्षणिक 
असतो. 


क्षणिकत्वं च तृतीयक्षणवृत्तिध्वंसप्रतियोगित्वम्‌।। ˆ 
शब्द हा पहिल्या क्षणाला उत्पन्न होतो, दुसऱ्या क्षणाला राहतो 


आणि तिसऱ्या क्षणाला त्याचा ध्वंस होतो. 
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योग्यविभुविशेषगुणांना स्वोत्तरवर्तिविशेषगुणनाश्यत्वात्‌ 
प्रथमशब्दस्य द्वितीयशब्देन नाशः। ˆ` 


विभू द्रव्यांचे विशेष गुण हे नंतर उत्पन्न होणाऱया विशेष गुणांनी 
नष्ट होताता जसे पहिल्या शब्दाचा दुसऱ्या शब्दाने नाश होतो. 


समजा अभिघाताने शब्द निर्माण झाला तर तो पहिल्या क्षणाला 
उत्पन्न होतो, दुसऱ्या क्षणाला राहतो आणि तिसऱ्या क्षणाला दुसऱ्या 
शब्दाला उत्पन्न करून स्वतः नष्ट होतो. दुसऱ्या शब्दाच्या निर्मितीकरिता 
पहिला शब्द हा कारण असतो. याप्रमाणे विभू द्रव्य आकाशख आणि 
त्याचा विशेष गुण शब्द हा क्षणिक असल्याने अनित्य मानला जातो. 


नैयायिकांप्रमाणेच वैशेषिकही शब्दाच्या लक्षणात 'क्षाणिकः' असे 
सांगतात. अर्थात शब्द हा एका क्षणाला उत्पन्न होतो. दुसऱ्या क्षणाला 
राहतो आणि तिसऱ्या क्षणाला दुसऱ्या शब्दाला उत्पन्न करून तो नष्ट 
होतो. याप्रमाणे शब्दज-शब्द प्रक्रियेने बीचीतरंग न्यायाने म्हणजे 
पाण्याच्या लाटांप्रमाणे एक दिशेने पुढचा पुढचा शब्द निर्माण होतो तर 
काहींच्या मते कदम्बगोलन्यायाने म्हणजे कदम्बाचे फूल सर्व बाजूने 
एकदम फुलते, त्याप्रमाणे एका शब्दापासून दाही दिशांना शब्द निर्माण 
होतात. 


शब्दाच्या नित्यानित्यतेबाबत जैनांचा विचार - 


शब्दांच्या नित्यानित्यतेबाबत जैन दर्शनातही विस्तृत स्वरूपात 
विचार केलेला आहे. प्रज्ञापनासूत्रात स्पष्टच म्हटले आहे की, भाषेची 
उत्पत्ती शरीराच्या माध्यमाने होते आणि तिचे पर्यवसान लोकान्तात होते. 
शब्द हा पुदूगलाची अवस्थाविशेष आहे. अवस्था किंवा पर्याय कधीच 


नित्य नसते म्हणून उच्चारलेला शब्द नित्य नाही. परंतु भाषावर्गणेचे 
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ध्वनिरूप शब्द जिवाच्या प्रयत्नाने उत्पन्न होतो. हा शब्दपर्याय 
(अवस्थाविशेष) असल्याने अनित्य आहे. द्रव्यरूप भाषावर्गणेचे परमाणू 
नित्य आहे, शब्दरूप पर्याय अनित्य आहे. 


भाषादर्शनाच्या दृष्टीने शब्दाच्या नित्यानित्यतेचा विचार करणे 
महत्त्वपूर्ण ठरते. शब्द नित्य मानणारे मीमांसक म्हणतात की शब्द जर 
अनित्य असेल तर तो अर्थप्रतिपादन करण्यास समर्थ होणार नाही. कारण 
तो अनिष्ट असल्याने उत्पन्न होताच नष्ट होईल आणि पुन्हा जेव्हा 
शब्दाचा प्रयोग व्यवहारात होईल, त्यावेळी तो शब्द व्यवहारकाळात 
उपलब्ध नसेल, मग अशावेळी शब्द आपल्या वाक्यार्थाचा प्रतिपादक 
होऊ शकणार नाही. केवळ नित्य शब्दच आपल्या संकेतकाळ आणि 
व्यवहारकाळात एक होऊ शकतो। वाचक शब्दाला नित्य मानणे 
आवश्यक आहे. कारण त्यातच वाच्य-वाचकरूप त्रैकालिक संबंधाच्या 
आधारावर अर्थाचे ज्ञान करून देण्याचे सामर्थ्य असते. 


मीमांसकांच्या या आक्षेपाचे खंडन करताना जैन म्हणतात की 
शब्दाचे अर्थबोध, सामर्थ्य त्यांच्या नित्यतेवर अवलंबून नसून सादृश्यतेवर 
आधारित आहे. भूतकाळात उच्चारलेला 'गो' शब्द वर्तमानकाळात 
उच्चारलेल्या गो शब्दाहून भिन्न आहे पण तरीहजी दोघांमधील सादृश्यामुळे 
ते दोन्हीही एकाच वस्तूकरिता सांकेतिक ठरतात. तेव्हा शब्दाच्या 
नित्यतेचा त्याच्या अर्थबोधाशी कुठलाही अपरिहार्य संबंध नसतो. तरीहजी 
कालमानानुसार एकाच शब्दाचे वाच्यार्थ भिन्न भिन्न होत राहतात, या गोष्टी 
भाषा वैज्ञानिकांनी स्पष्ट रूपाने सिद्ध केलेल्या आहेत. म्हणून शब्दाच्या 
अर्थबोधाकरिताशब्दाची नित्यता अनिवार्य ठरत नाही. 


संकेतासाठी शब्दाला नित्य मानणे उचित नव्हे. अनित्य घटादी 
पदार्थाचा नाश झाल्यावरही इतर सारख्या घटांद्वारे सादृश्यमूलक व्यवहार 
चालतो, TAD. RACIAL Mka UNEN केला०-आहे्रज्त्याचा नाश 
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झाल्यावरही त्याच्यासारख्या इतर शब्दांमध्ये वाचक-व्यवहार होतो हे 
अनुभवाने सिद्ध आहे. ज्याच्यात मी संकेत ग्रहण केलेला आहे' असा 
एकत्व प्रत्यभिज्ञानही भ्रांतीमुळे होते. जेव्हा आम्ही त्याच्यासारख्या 
दुसऱ्या शब्दाला ऐकतो. तेव्हा दीपशिखेप्रमाणे भ्रमाने एकत्वाची प्रतीती 
होते. 


केवळ जैनच नव्हे तर मीमांसक आणि नैयायिकही स्फोटवादाच्या 
सिद्धांताचे खंडन करतात. कुमारिल यांनी स्फोटवादाचे खंडन करून 
वर्णवादाची स्थापना केली आहे. शब्द हे वर्णाचे सहचारी असून अर्थाकार 
प्रकट करतात. शब्दध्वनीत पूर्व वर्णघ्वनीला निरर्थक मानता येणार नाही. 
वर्णाचा संस्कारच समष्टीरूप शब्दाच्या वाच्यार्थाचे ज्ञान करवून देतात. 
म्हणून स्वतंत्ररूपाने शब्दाकार अर्थात स्फोट मानणे आवश्यक नाही. 
जैनही मानतात की सापेक्ष वर्णाच्या साहचर्याने पद आणि सापेक्ष पदाच्या 
साहचर्याने वाक्य बनते जो स्वतःच आपल्या वाच्यार्थाला स्पष्ट करतो 
तेव्हा तोच स्फोट वर्ण किंवा पदसंस्काराव्यतिरिक्त अजून काही नाही. 


७ स्फोटवाद आणि त्याचे खंडन - 


स्फोटवाद व्याकरणकारांचा एक महत्त्वपूर्ण सिद्धांत आहे. त्यांच्या 
मते अर्थाची प्रतीती होत नाही; तर स्फोट नावाच्या नित्य शब्दाने होते. 
जैन भाषादार्शनिक मात्र स्फोटाचे अस्तित्व स्वीकार करीत नाही. 
व्याकरणकारांनी स्फोटाचे लक्षण पुढीलप्रमाणे केले आहे. 


स्फुटित अर्थोयस्मात्‌ स स्फोटः | 


ज्यापासून अर्थाचा स्फोट होतो, अर्थ स्फुटित होतो तो स्फोट 
होय. वाक्य ऐकून वाच्याथूचे समन्वित चित्र आपल्यासमोर उभे राहते ते 
स्फोट होय. स्फोटाचे अनेक प्रकार आहे. पदस्फोटातून वाक्यार्थाचा बोध 
होतो. स्फोट-्राल्मार्थाल्मा Ns ARR TTP तत्त्व 
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आहे. व्याकरणकारानुसार पद किवा वाक्याच्या वाच्यार्थाचा बोध ध्वनीने 
होत नाही तर वर्णध्वनी पूर्ण झाला की स्वत: प्रकट होतो. गो' शब्दाचा 
वाच्यार्थ गकार, ओकार आणि विसर्जनीय यांच्या योगाने बनलेला ध्वनी 
नसून जो श्रोत्र्याला ऐकू येतो त्या ध्वनिश्रवणासोबत जन्मलेले एक 
मानसबोध आहे. यालाच बुद्धयर्थही म्हणता येईल. याबाबत पतंजली' 
म्हणतात - पद किंवा वाक्याच्या अंतिम वर्णाचे उच्चारण झाल्याबरोबर 
वस्तूचे जे अखंड रूप समोर उभे राहते ते स्फोट होय. त्यांच्या मते ध्वनी 
अनित्य आहे. ती एत्पन्न होऊन स्थिर राहात नाही. त्यामुळे तो अर्थबोध 
करण्यास असमर्थ आहे. कारण तो (ध्वनी) वाच्यार्थाच्या संकेतकाळी नष्ट 
होऊन जाते. तेहि ध्वनीला ऐकून जो अर्थबोध होतो तोच स्फोट होय. 
दुसऱ्या शब्दात ज्याने अर्थाचे प्रकटीकरण होते तोच स्फोट होय आणि हा 
स्फोठ ध्वनीहून भिन्न आहे. 


शब्दाचे दोन पक्ष आहेत (१) ध्वनी (२) स्फोट. ध्वनी क्रमाने 
होतो. प्रत्येक वर्णाचा ध्वनीने एक प्रकारचा संस्कार उत्पन्न होतो. त्या 
संस्काराच्या सहकार्याने अन्त्य वर्णाच्या श्रवणाने एका मानसिक पदाची 
उत्पत्ती होते; याचेच नाव पद-स्फोट आहे. स्फोट वाच्यार्थाचा आंतरिक 
किंवा बौद्धिक पक्ष आहे. न्यायकुमुदचन्द्रात आचार्य प्रभाचन्द्रही 
व्याकरणकारांचा पूर्वपक्ष प्रस्तुत करीत म्हणतात की वर्ण, पद आणि वाक्य 
अर्थाचे प्रतिपादक नाही कारण ते ध्वनिरूप आहे. परंतु स्फोटच अर्थाचा 
प्रतिपादक आहे. अर्थाच्या प्रतीतीमध्ये वर्धध्वनी हेतू नाही तर स्फोट 
नामक तत्त्व आहे. ध्वनी अनित्य आहे तर स्फोट नित्य. स्फोटाला जर 
अनित्य मानले तर देशांतरात किंवा कालान्तरात शब्दाला ऐकून त्याच्या 
वाच्यार्थाची प्रचिती येत नाही कारण संकेतरहित शब्दाने अर्थाची प्रतीती 
होणे अशक्य आहे. म्हणून जो एक नित्य अखंड स्फोट अर्थाच्या 
प्रतिपत्तीत हेतू आहे, वर्णध्वनी त्याला व्यक्त करून नष्ट होते. पूर्व 
वर्णाच्या अमीथाने"एक्क”्प्रकॉर्ष्ष्या्ग्संर्कार'०स्पक्षण्ण्होसी!!०वल्था संस्काराने 
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सहकृत अन्त्यवर्णाच्या श्रवणाने शिरोभूत वर्णांना ग्रहण करणारी एका 
स्फोटवादाचे मानसिक प्रतीती उत्पन्न होते. याचेच नाव पदस्फोट आहे. 


खंडन - नैयायिका स्फोटाला मानीत नाहीत, कारण त्यांच्यामते शब्द 
अनित्य आहे. जैनाचार्यही स्फोटाला मानीत नाहीत. आचार्य प्रभाचंद्र 
यांनी न्यायकुमुचंद्रांप्रमाणे स्फोटावादाचे खंडन केले आहे. 


१. आचार्य प्रभाचंद्र म्हणतात की जर पूर्ववर्णाच्या संस्काराने सहकृत 
अंतिम वर्ण पदाच्या वाच्यार्थाचे बोध करवितो तर स्फोटाची कल्पना व्यर्थ 
आहे. कारण स्फोटाच्या अभावात अर्थाची प्रतिपत्ती होऊ शकते. 
त्याकरता स्फोटाच्या कल्पनेची गरज वाटत नाही. जेव्हा दृष्ट कारणाने पूर्व 
वर्णांच्या संस्काराची स्मृती तसेच अंतिम वर्णाच्या श्रवणाने कार्य म्हणजेच 
अर्थबोध होऊ शकतो तर मग अदृष्ट कारणाच्या रूपात स्फोटाची कल्पना 
बुद्धियुक्त नाही. 


२. जर वर्ण समष्टी-व्यष्टी रूपात अर्थज्ञान करण्यास समर्थ नसेल तर 
स्फोटाला अभिव्यक्त करण्यासही असमर्थ ठरेल. पुन्हा एक प्रश्‍न उपस्थित 
होतो की वर्णद्वारा उत्पन्न होणारा हा संस्कार स्वतःच स्फोट आहे. या 
स्फोटाचा एक धर्म आहे. जर वर्णाच्या संस्काराचेच नाव स्फोट आहे तर 
वर्णोत्पन्न मानावे आणि असे मानले तर ते नित्य मानता येणार नाही. जर 
संस्कार स्वत: स्फोटरूप नसून स्फोटाचाच धर्म आहे. तर मग वर्ण 
स्फोटभिन्न आहे की अभिन्न? जर अभिन्न मानले वर्णाद्वारा धर्माची उत्पत्ती 
स्फोटचीच उत्पत्ती मानायला हवी आणि अशा स्थितीत स्फोट अनित्य 
होईल आणि जर संस्कारोत्पन्न धर्म स्फोटभिन्न आहे त्याचा परस्परसंबंध 
होऊ शकणार नाही आणि म्हणून वर्णध्वनीत स्फोटाची अव्यिक्ती मानणे 
शक्य नाही. अभिन्न झाल्यामुळे वर्णध्वनी अर्थाचे ज्ञान उत्पन्न करू शकत 
नाही तर स्फोटातूनही अर्थज्ञानाची उत्पत्ती होऊ शकणार नाही. 
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३. तिसरा मुद्दा म्हणजे स्फोटाचा सद्भाव कुठल्याच आधारावा सिद्ध 
होत नाही. चेतन सत्तेशिवाय इतर कुठल्या तत्त्वात वाच्याथाच्या 
प्रकाशनाचे सामर्थ्य नाही. जर चिदात्म्यालाच स्फोट म्हटले तर जैनांचा 
त्यावर आक्षेप नाही कारण ज्यात अर्थ स्फुट अर्थात प्रकटित होतो तोच 
स्फोट होय. चिदात्म्साशिवाय स्फोट नावाच्या कुठल्याच स्वंतंत्र तत्त्वाचे 
अस्तित्व सिद्ध होत नाही. म्हणून शब्दातच वाच्यार्थाला स्पष्ट करण्याचे 
सामर्थ्य मानले पाहिजे. 


७ अपोहवाद - 


शब्द वाच्यार्थासंबंधाबाबत बौद्धांनी अपोहवादाच्या पुरस्कार केला 
आहे. अपोह म्हणजे अतद्‌-व्यावृत्ति किंवा अन्य व्यावृत्ति होय. 
शब्दाच्या वाच्यार्थाला अन्य शब्दाच्या वाच्यार्थाहन वेगळे करणे म्हणजे 
अन्यापोह किंवा अपोह होय. 


आपल्या वाच्यार्थाला अन्य वाच्यार्थाहून पृथक्‌ करणं म्हणजेच 
“अपोह' होय. उदा. गो शब्द त्याचा वाच्यार्थ महिष, अश्व, पुरुष 
इत्यादी गोभिन्न नाही. अर्थ आहे तद्‌ भिन्नाभिन्नत्व, गो' शब्दाचा अर्थ 
गोभिन्नान्नित्च. 


बौद्ध विचारकांनी आपल्या तत्त्व-चितनात हा निष्कर्ष काढला की 
सृष्टीच्या बाह्य पदार्थाची सत्ता क्षणिक असते. त्यामुळे प्रत्यक्ष ज्ञानाचा 
कुठलाच विषय होऊ शकत नाही. शब्द ऐकून तत्संबंधी वस्तूचा बोध 
होतो; पण म्हणून त्या बोधगम्य वस्तूंची नित्य किंवा स्थायी सत्ता नसते, 
क्षणिक असते. 


सतत विनाशशील वस्तूचा बोध शब्दाने होतो. ज्याप्रमाणे 
दृष्टिदोषामुळे दोन चंद्र दिसतात परंतु दोन चंद्रांची वास्तविक सत्ता नसते. 
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त्याचप्रमाणे अज्ञानाने बाह्य वस्तूंचा प्रत्यक्ष बोध होतो त्या पदार्थांची 
तात्त्विक सत्ताच सिद्ध होत नाही. 


नहि सर्वथा शब्दर्थापवादोऽस्माभिः क्रियते - तस्य आगोपालमपि 
प्रतीतत्वारत्‌ किन्तु तात्त्विकत्वं धर्मो यः परैस्तत्रारोप्यते तस्य निषेधः 
क्रियते। नतु धर्मिणः। ˆ 


बौद्धानुसार शब्दाचा वाच्यार्थ न व्यक्ती आहे न जाती. कारण 
त्यांच्या मते अशी कुठलीही यथार्थ (Real) वस्तूच नाही जिच्यात 
शब्दाच्या संकेताचे ग्रहण होईल. स्वलक्षण वस्तू फक्त क्षणजीवी आहेक 
आणि द्रव्य, नाम, जाती इत्यादी केवळ भाषागत व्यवहार आहे. यथार्थ 
वस्तू नाही. शब्द आणि शब्द वाच्यार्थ केवळ विकल्प किंवा कल्पना 
आहे. ते मानतात की शब्दाने विकल्प आणि विकल्पाहून शब्द उत्पन्न 
होतात. 


विकल्पविषये वृत्तिरिषूटा शब्दानुमानयोः। 
अवस्तुविषयाश्चैते विकल्पा इति वर्णितम्‌।। ˆ 


व्यवहारिक जगताला यथार्थ मानण्याकरता मुख्य आधार भाषाच 
आहे कारण भाषिक व्यवहारात शब्दाला बाह्यवस्तूंचा (जगताच्या) 
संकेतक मानला जाता शब्द विकल्पाचे सहचारी असल्यामुळे 
व्यवहारोपयोगी असतात. परंतु त्याचा अर्थ वास्तविक नसून काल्पनिक 
आहे. जर वस्तू क्षणिक आणि स्वलक्षण अर्थात अद्वितीय स्वभावाने युक्त 
असले तर शब्द त्यांचा संकेतक होऊ शकणार नाही. कारण 
संकेतग्रहणाच्या वेळी वस्तूच राहणार नाही. तेव्हा शब्दाचा वाच्यार्थ 
क्षणजीवी विशेष होऊ शकत नाही. या स्थितीत शब्दाचा अर्थ सामान्य 
होऊ शकतो. परंतु सामन्याची वास्तविक सत्ताच नाही. शब्द प्रतिपादक 
अर्थ fete Li सकत. TETT MR हो शकत 
नाही. 
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एकतर शशविषाणाप्रमाणे असत्‌ आहे आणि असत्‌ असल्यामुळे 
त्यात अर्थक्रियाकारी शक्तीही नाही. बौद्धानुसार अनेक गाईंमध्ये असलेले 
एक नित्य आणि निरंश गोत्व अयथार्थ आहे कारण विभिन्न देश आणि 
विभिन्न काळात असलेल्या व्यक्ती अर्थात सर्व गाईंमध्ये एकच गोत्व प्राप्त 
होणे अनुभवाच्या विरूद्ध आहे. ज्याप्रमाणे विद्यार्थीगट विद्यार्थीहून भिन्न 
नाही, ती उकप्रकारची कल्पना आहे आणि संबंधित व्यक्तींच्या बुद्धीचा 
विकल्प आहे त्याचप्रमाणे गोत्व, मनुष्यत्व इत्यादीही बुद्धी विकल्पातून 
किंवा कल्पनेतून उत्पन्न आहे. बाह्य सत्‌ वस्तू नाही, बौद्धानुसार हे 
विकल्पित सामान्यच शब्दवाच्य आहे आणि हेच अन्योहात्मक किंवा 
अतद्‌-व्यावृत्तिरूप आहे. ह्यावरून शब्दार्थ बाह्यवस्तूचा वाचक नाही. 
कारण इन्द्रियग्राह्म अर्थ (बाह्यवस्तू) भिन्न आहे आणि शब्दगोचर अर्थ 
भिन्न आहे. कारण अंध व्यक्ती बाह्यार्थं (वस्तूला) पाहू शकत नाही पण 
तरीही तो शब्दाच्या तात्पर्याला जाणून घेतो. शिवाय अग्नीच्या स्पर्शाने 
दाह शब्दाचे ज्ञान आणि दाह शब्दाच्या नुसत्या श्रवणाने दाहाचा बोध या 
दोन्ही ज्ञानात फरक आहे. म्हणून शब्दाचा वाच्यार्थ इन्द्रियग्राह्म वस्तूही 
नाही. शिवाय हा शब्द या अर्थाचा किंवा वस्तूचा वाचक आहे. या 
प्रकारचे कथनही क्षणजीवी स्वलक्षयुक्त विशेषात शक्य नाही. कारण 
संकेतग्रहण काळात ती नष्ट होऊन जाते. ज्याप्रमाणे 'गो' शब्दाचा अश्व, 
शब्दाबरोबर कुठलाच संबंध नाही, म्हणून क्षणजीवी स्वलक्षणयुक्त विशेष 
अर्थ शब्दाचा विषय होऊ शकत नाही. म्हणून बौद्धानुसार शब्द सामान्याचे 
वाचक नाही तसेच विशेषाचेही वाचक नाही. ते केवळ अतद्‌- 
व्यावृत्तीद्वारा विकल्पित विषयाचे सूचक आहेत. बाह्य वस्तूंचे नाही हाच 
त्यांचा अपोहवाद होय. 
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७ अपोहवादाचे खंडन - 


'प्रमेयकमलमार्तण्ड मध्ये आचायू प्रभाचन्द्र यांनी बौद्धांच्या 
अपोहसिद्धांताचे खंडन जैन मताला अनुसरून खालील मुद्यांच्या आधारे 
केलेले आहे. 


१. पहिला मुद्दा असा की शब्दाचा विषय केवळ विकल्पित सामान्य 
नाही तर यथार्थ सामान्य आहे. हे सत्य आहे की व्यक्तीहन भिन्न 
कुठल्याच सामान्याची सत्ता नसते. सामान्य व्यक्तिनिष्ठ आहे परंतु तरीही ते 
यथार्थ आहे, काल्पनिक नाही. वस्तू अनन्तधर्मात्मक आहे. प्रत्येक 
वस्तूचे धर्म हे इतर वस्तूहून काही सदृश असतात तर काही विसदृश. या 
धर्मालाच जैनांनी सामान्य मानले आहे. जैनांच्या मतानुसार सामान्य 
अनेकानुगत नसून व्यक्तिनिष्ठ प्रत्यकानुगत आहे. दुसऱ्या शब्दात सांगायचे 
झाले तर सामान्य नावाचे असे एक तत्त्व नाही की जे सर्व व्यक्तीत 
अनुस्यूत असते तर व्यक्तिमधीन वेगवेगळे सदृश गुणधर्मच सामान्य 
आहेत, जे प्रत्येक व्यक्तीमध्ये उपस्थित राहून त्याला एका वर्गाचे किंवा 
जातीचे सदस्य बनवितात. सादृश्यता व्यक्तीचा धर्म आहे आणि धर्मरूपाने 
तो यथाथृ आहे. ज्याप्रमाणे प्रत्यक्षादी प्रमाणाचा विषय जात्यान्वित व्यक्ती 
किंवा सामान्यविशेषात्मक वस्तू असते त्याचप्रमाणे शब्दाचा विषयही 
सामान्य विशेषात्मक यथार्थ वस्तूच आहे, विकल्पित वस्तू नाही. 


२. जर शब्दाचा वाच्यार्थ विकल्पित वस्तू असेल तर 'कथना'च्या 
सत्य-असत्यतेचा निर्णय करणे अशक्य होऊन बसेल. कारण कथनाची 
सत्यासत्यतेचा आधार त्याच्या वाच्यार्थाची अनुभाविक जगात प्राप्ती 
किंवा अप्राप्ती होय. ज्या कथनानुसार बाह्यार्थ प्राप्त होत नसेल ते मिथ्या 
मानले जाते. बौद्धांच्यानुसार ज्ञानाच्या प्रामाणिकतेचा आणार तिची 
अविसंवादिता आहे. या अविसंवादिताच्या आधारावर बाह्यार्थाला सोडून 
इतर PLOT R PK TER AT "ककरण RATERS बाह्याथृ 
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(वस्तू) प्राप्त होत नाही त्यालाच आपण विसंवादी किंवा मिथ्या म्हणतो. 
म्हणून शब्दाचा वाच्याथृ यथार्थ वस्तूच होतो, विकल्पित वस्तू नाही. 


३. अपोहवादाबद्दळ अजून एक तर्क जैन करतात की जर सविकल्प 
बुद्धीत जे अर्थाकार प्रतिबिंब उत्पन्न होते त्यालाच अन्यापोह म्हणतात तर 
मग प्रतिबिंब स्वलक्षणाचे असते की सामान्याचे? तेव्हा Å स्वलक्षणाचे 
प्रतिबिंब नसेल कारण स्वलक्षण तर व्यावृत्ताकार अर्थात निषेधरूप आहे 
तर त्याचे स्वलक्षणासोबत तादात्म्यही होईल पण स्वलक्षणासोबत शब्दाचे 
तादात्म बौद्ध मानीत नाहीत आणि जर हे प्रतिबिंब सामान्याचे आहे तर 
बौद्ध सामान्य सत्तेचा निषेध करतात आणि ज्याची सत्ताच नसेल त्याचे 
प्रतिबिंब कसे असेल? 


४. जर शब्दाचे कार्य अन्य किंवा stag ची व्यावृत्तीच आहे तर ती 
केवळ निषेध रूपानेच होईल, परंतु वस्तूमध्ये अस्तित्वमूलक आणि 
नास्तित्वमूलक दोन्हीप्रकारचे धर्म आढळतात. जैनांच्या मतानुसार 
स्वचतुष्ट्य विधानाने आणि परचतुष्टयाच्या निषेधानेच वस्तूचे स्वरूप 
निश्चित होते. तर शब्दाचा वाच्यविषय वस्तू आहे तर आपल्या शब्दाच्या 
वाच्यार्थ प्रक्रियेला विधिमुख आणि निषेधमुख दोन्ही प्रकारे मानावे 
लागेल, कारण प्रत्येक विधान निषेधाची अपेक्षा करते आणि प्रत्येक 
निषेध विधानाची अपेक्षा करते. निषेधाशिवाय विधान आणि 
विधानाशिवाय निषेध अपूर्ण आहे. म्हणून बौद्धांच्या अपोहवादामध्ये 
विधिमूलक पक्षाचा स्वीकार करावा लागेल. अर्थात असे मानावे लागेल 
की शब्दाचे कार्य केवळ अतद्‌ किंवा अन्ययावृत्ती नाही तर वस्तूच्या 
तद्रूप प्रकटीकरण आहे. थोडक्यात शब्द वस्तूच्या स्वस्वरूपाचा 
प्रतिपादक आहे. 


५. अपोह प्रत्यक्षात निषेधमूलक होऊ शकत नाही. व्यवहारातही 
आपण पाहतो". obi A kastar MME गायब 
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नामक वस्तूचा बोध होतो. असे होत नाही की आपण ही म्हैस नाही , 
“हा अश्व नाही' इत्यादीचा निषेध करीत गाय शब्दच्या वाच्यार्थापर्यत 
पोहोचतो. जरी गायीमध्ये अगोत्वाची निवृत्ती आढळते तरी याचा अर्थ हा 
ही आहे की सर्वच गायीत समान धर्म आहे आणि या सादृश्यमूलक 
धर्माला विधिमूलक प्रक्रियेनेही जाणले जाऊ शकते. 


६. शिवाय शब्द आणि अर्थाचा संबंध मानण्याचे तात्पर्य हे ही नाही 
की दोघे एक आहेत. जैनांनी त्या दोहोंच्या भिन्नतेलाही स्वीकार केले 
आहे. पण भिन्नता म्हणजे पूर्ण भिन्नत्व नव्हे. कथंचित्‌ भिन्नमा होय. जैन 
विचारकही गाय नामक वस्तू व गाय शब्दामध्ये तादात्म्य मानत नाही, तर 
दोहोत भिन्नता मानून त्यांच्यातील वाच्य-वाचक संबंध स्वीकारतात. दोन 
भिन्न आणि स्वतंत वस्तूही एक-दुसच्याशी संबंधित होऊ शकतात. उदा. 
पती-पत्नी, म्हणून शब्द आणि अर्थात कथंचित्‌ अभेद आणि कथंचित्‌ 
भेद मानणे योग्य आहे आणि यानेच त्यांच्यातील वाच्यवाचक संबंध सिद्ध 


होतो. 


७. अन्यापोह किंवा अतद्‌-व्यावृत्तीच्या या सिद्धांतात अन्योन्याश्रय 
दोषही येतो. कारण अगोच्या व्यवच्छेदाने (निषेध) गोत्वाची प्रतिपत्ती 
होते आणि गोच्या (निषेधाने) व्यवच्छेदाने अगोत्वाची प्रतिपत्ती होते. हा 
दुहेरी निषेध विधिरूपच सिद्ध होतो. “अतद्‌ च्या निषेधाने ज्याची प्राप्ती 
होते तो तर विधिरूपच राहील. 


८. ज्या गो शब्दाच्या अर्थाचे ज्ञान नसेल त्या अगो. शब्दाच्या 
अर्थाचेही ज्ञान कसे होईल? अर्थात व्यवच्छेदा (निषेधा) करिता विधिरूप 
ज्ञान आवश्यक आहे. 


९. इतर अन्य स्थितीमध्ये शब्दाचे परस्पर एक-दुसच्याचा पूर्ण निषेध 
करणाऱ्या शब्दांचे असे दोन व्यावर्तक वर्गही बनू शकत नाहीत. उदा. सर्व 
शब्दांचा aited C-0. Kaien शब्द निक आहे.” Ramtek Collection 
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जर सर्वच शब्दांचे वाच्याथृ तद्व्यावृत्ति किंवा निषेध असेल तर 
अशा वेळी सर्व शब्द निषेध किंवा व्यावृत्तिवाचक असल्याने पर्यायवाची 
होऊन जातील. कारण त्यांचे वाच्यभूत विषयांचा भाव तुच्छ असल्याने 
त्यांच्यात कुठलाच भेद राहणार नाही आणि त्यांचे वाच्य-विषय 
विकल्पित झाल्याने त्यांच्यात भेद राहणार नाही आणि त्यामुळे विशेषण- 
विशेष्य भेद, अतीत-अनागतादी कालभेद, स्त्री-पुरुषादी लिंगभेद, गो- 
महिषादी जातिभेद, एकवचन-द्रिचनादी वचनभेदही राहणार नाही. जर 
बौद्ध अपोहात भेद स्वीकार करतील तर तो अपोहही विकल्परूप न राहता 
वस्तूरूप होऊन जाईल आणि अशाप्रकारे प्रकारान्तराने जैन मताचेच 
समर्थन होईल. डॉ. गोविन्दचन्द्र पाण्डेय यांचे मत आहे की, अपोह केवळ 
निषेधमूलक नाही. ते लिहितात- अपोहात प्रत्यक्ष आणि कल्पना, वस्तू 
आणि अवस्तू, विधी आणि निषेध यांचे जटिल मिश्रण आहे. * 


७ अर्थाचे स्वरूप - 


“कात्यायन? आणि 'पतञ्जली' अर्थाचे लक्षण करताना म्हणतात 
की, सगळेच शब्द स्वत:च्या अर्थबोधाकरिता असतात, ज्या ज्या 
अर्थबोधाकरिता ज्या शब्दांचा प्रयोग होतो तोच त्या शब्दाचा अर्थ 
असतो. 


तर भर्तृहरी अर्थाचे लक्षण सांगताना म्हणतात की, ज्या शब्दाच्या 
उच्चारणाने ज्या अर्थाची प्रतीती होते तोच त्याचा अर्थ असतो. 


अस्मिस्तूच्चरिते शब्दे यदा योऽर्थः प्रतीयते। 
तमाहुरर्थ तस्यैव नान्यदर्थस्य लक्षणम्‌ । ` 
'न्यायमंजरी' मध्ये 'जयंतांनी' अर्थाचे लक्षण पुढीलप्रमाणे केलेले 
आहे - 
अयमस्य पदस्यार्थ इति केचित्‌ स तेन वा। 
गा yaa अस्मात से तस्याथ इते समीति Caligction 
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अर्थात ज्या शब्दाने ज्या अर्थाचे संकेत केला जातो तो त्याचा 
अर्थ असतो. दुसरे लक्षण असे की ज्या शब्दाने ज्या अर्थाची प्रतीती होते 
तोच त्याचा अर्थ आहे. कुमारिल भट्ट अर्थाचे लक्षण करताना म्हणतात 
की, जो अर्थ ज्या शब्दासोबत संलग्न असतो, तोच त्याचा अर्थ असतो. 
अर्थात शब्दाचा अर्थ तो असतो जो त्याच्यासोबत विद्यमान राहतो. त्या 
अर्थाला सोडत नाही. 


तत्र योडन्वेति यं शब्दमर्थस्तस्य भवेदसौ। `` 


७ अर्थाचे स्वरूप - 


पतञ्जलीनी अर्थविषयक विभिन्न सिद्धांतांचे विस्तारपूर्वक वर्णन 
केलेले आहे. पतञ्जलींच्या मते अर्थ शब्दाहून पृथक्‌ नाही. शब्द आणि 
अर्थ अभिन्न आहे. अर्थ शब्दाचीच अंतरंग शक्ती आहे. म्हणून म्हणतात 
की, शब्दाने बहिर्भूत आहे, परंतु अर्थ अबहिर्भूत म्हणजे अपृथक आहे. 

शब्दश्च शब्दाद्‌ बहिर्भूतः | अथोऽबहिर्भूतः। ` 

तर पतञ्जली अर्थाच्या दोन प्रकाराचे उल्लेख करतात - एक 
शब्दाचे स्वरूप व दुसरा अर्थ (बाह्य वस्तू किंवा बोध्य पदार्थ) 
व्याकरणात शब्द आपल्या स्वरूपाचाच बोध करवितो. उदा. - जेव्हा 
म्हटले जाते की, अर्क्‌ (अम्रीपासून SH प्रत्यय होतो.) तेव्हा येथे 
अग्नी शब्दाहून भौतिक Afar बोध होत नसून अग्नी शब्दाला बोधित 
करतो. परंतु लोकव्यवहारात अग्नी या शब्दप्रयोगाने बाह्य वस्तूचा (अग्नी 
नामक पदार्थाचा) बोध होतो. गाय आण, दही खा' इत्यादी उच्चारित 
शब्दाने पदार्थ आणल्या जातो आणि पदार्थ खाल्ल्या जातो. 

अस्त्यन्यद्‌ रूपात्‌ स्वं शब्दस्येति। कि पुनस्तत्‌? अर्थः। 

शब्देनोच्चारितेनार्थो गम्यते। 

TATA SEAT eh अर्थ, ATTA TER io, 
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पतञ्जलीचे म्हणणे आहे की अर्थज्ञान शब्दाद्वारे होते. जेव्हा 
एखादा शब्द ऐकला जातो तेव्हा तो प्रथम आपल्या स्वरूपाचा बोध 
करवितो. त्यानंतर अर्थाचा जोपर्यंत शब्द नीट ऐकू येणार नाही तोपर्यंत 
त्याचा अर्थबोध होणार नाही. 

शब्दपूर्वक ह्यर्थ सम्प्रत्ययः। ` 

भर्तुहरी म्हणतात की शब्दाचा अर्थाची जी प्रवृत्ती होते ती प्रवृत्ती 
निमित्तभेदाने चार प्रकारची असते म्हणून अर्थ चार प्रकारचा होतो. ते चार 
म्हणजे - जाती, गुण, क्रिया आणि द्रव्य. 


'गो' इत्यादी जातीवाचक शब्दाने गोत्वादी जातीचा बोध 
होतो. गुणवाचक शब्दाने शुक्लादी गुणांचा बोध होतो. क्रियावाची 
शब्दानी क्रियेचा चालणे इत्यादीचा तर यदृच्छ शब्द जो व्यक्तीद्वारे कुणाला 
दिले गेले आहेत त्या व्यक्ती किंवा द्रव्याचा बोध होतो. राम, रात्र इत्यादी. 


चतुष्टयी शब्दानां प्रवृत्ति: जातिशब्दाः गुणशब्दाः 
क्रियाशब्दाः यदृच्छाशब्दाश्चतुर्थाः। ° 


याप्रमाणे अर्थस्वरूपाविषयी मते पाहिल्यावर भर्तृहरींनी 
अर्थविषयक बारा मतांचे विवेचन केलेले आहे ती पुढीलप्रमाणे - 


(१) अर्थ निराकार आहे - 


शब्दाने आकारहीन अर्थतत्त्वांचा बोध होतो. कारण अर्थ जर 
साकार असता तर धर्म, अधर्म, स्वर्ग, नरक, बुद्धी इत्यादींचीह 
आकाररूप प्रतीती आळी असती. 


अस्त्यर्थः सर्वशब्दानामिति प्रत्याय्यलक्षणम्‌। 
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आकार त्या अर्थतत्त्वाशी अविनाभाव संबंधाने जोडलेला असतो. 
तेव्हा आकारविशेषाची प्रचितीही शब्दानेच होत असते. 


(२) अर्थ साकार आहे - 


काही आचार्यांच्या मते अर्थ साकार असतो. काही आकाराचा 
बोध शब्दाने होतो, काहींचा बोध शब्दासोबतच अविनाभावसंबंधाने होत 
असतो. ही मते परस्पर विरोधी आहेत. 


(३) अर्थाची अपूर्णता - 
नहि सकलविशषेसहितमर्थ शब्दः प्रत्याययितुमलम्‌। ` 


शब्द सगळ्या वैशिष्ट्याने युक्त अर्थाचा बोध करीत नाही. 
जातीमात्राचा बोध शब्दाने होतो. म्हणून अर्थाचे स्वरूप अनिश्‍चित आणि 
अपूर्ण असते. 


४. अर्थ आकाराचाही बोधक - 
६० 
सर्व एवाकारा गुणप्रधानभावेन पदस्यार्थः। पुण्यराज। 


सर्व आकाराने युक्ती जाती शब्दाचा अर्थ आहे. जाती आणि 
व्यक्तीची परस्पर सापेक्ष सत्ता असल्याने व्यक्ती विशिष्ट जाती किंवा 
जातीविशिष्ट व्यक्ती हाच शब्दाचा अर्थ असतो. 


५. शब्दाचा अर्थ अवयवी - 
समुदायोऽभिधेयः स्यादविकलपसमुच्चरः। `` 


अवयवाव्यतिरिक्त अवयवी शब्दाचा अर्थ आहे अवयव समुच्चय 
किंवा त्याचा विकल्प म्हणजे शब्दार्थ नव्हे. केवळ अवयवी शब्दाचा 
अर्थ असतो. 
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६. अर्थ असत्य आहे, अर्थ संसर्गरूप आहे - 
असत्यो वाऽपि संसर्ग: शब्दार्थः कैश्चिदिष्यते। `` 


असत्य आणि अनित्य जाती, द्रव्य इत्यादीच्या संबंधाने 
शब्दार्थालाही अनित्य मानले गेले आहे. खरे पाहता अर्थ सत्य आहे परंतु 
असत्य वस्तूच्या संसर्गाने असत्य दिसते. 


७. शब्द अर्थाहून अभिन्न - 
शब्दो वाऽभिजन्यत्वमागतो याति वाच्यताम्‌ । ` 


अर्थ शब्दाहून अभिन्न आहे शब्द अध्यासरूपाला प्राप्त करून 
आपल्या स्वरूपाचे बोध करवितो. पदाथाचे स्वरूप अध्यासाने 
आच्छादित होऊन शब्दभिन्न अर्थाचा बोध करविता. या बोधात शब्द, 
अर्थ आणि त्यांच्या संबंधातील अभेदाची प्रचिती येते. म्हणून शब्दाच्या 
स्वरूपालाच अथाचे स्वरूप मानले गेले आहे. 


८. अर्थ असत्य म्हणवितो - 
असत्योपाधि यत्सत्यं तद्वा शब्दनिबन्धनम्‌ | 
सत्यमेवासत्योपाधिविचित्रतं शब्दवाच्यम्‌।। ` 


शब्द्‌ ज्या स्वरूपात अर्थाचा बोध करविते तेच अर्थाचे स्वरूप 
असते. अर्थ हा आपल्या अभिव्यक्तीकरता स्वतः असमर्थ असतो तो 
शब्दावर अवलंबून असतो. त्यामुळे विवक्षेनुसार तो परावर्तित होत जातो. 
म्हणून तो निरात्मक आणि असत्य म्हणवितो. 


९. अर्थ सर्वशक्तिमान आहे - 
सर्वात्मकत्वादर्थस्य नैरात्म्याद्‌ वा व्यवस्थितम्‌। 
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उपरोक्त मताप्रमाणे अजून एक मतात अर्थाला सर्वशक्तिमान 
सर्वात्मा आणि सत्य मानले आहे. जे काही बोध्य आहे ते सर्व अर्थ 
आहे. शब्द नियतशक्तीचा बोध करवितो. अर्थ बोध्य असल्याने सर्वच 
शब्दांचे बोध करण्यास समर्थ ठरतो. म्हणून अर्थ नित्य आणि 
सर्वशक्तिमान आहे. 


१०. अर्थ बौद्ध आहे - 
यो वार्थो बुद्धिविषयो बाह्यवस्तुनिबन्धना। 
स बाह्यवसित्वति ज्ञातः शब्दार्थः कैश्चिदिष्यते।। `` 


ggm विकल्परूप आहे. त्याच्याशी संबंधित असल्या 
कारणानेच शब्दबाह्य वस्तूचा बोध होतो. परंतु बाह्य वस्तू शब्दाचा अर्थ 
नव्हे. 


११. अर्थ बौद्ध व बाह्य दोन्ही - 
आकारवन्तः संवेद्याः व्यक्तस्मृतिनिबन्धनाः। 
ये ते प्रत्यवमासन्ते संविन्मात्र त्वतोडन्यथा।। 


एका मतानुसार अर्थाला बुद्धित आणि आह्य दोन्ही मानले गेले 
आहे. काही शब्दांपासून बोधगम्य अर्थ आकारविशेषाने युक्त असते आणि 
लोकसिद्ध बाह्य वस्तूची स्मृती देते. परंतु काही शब्दांनी आकारहीन 
बोधगत अर्थाचीच उपलब्धी होते. 


१२. अर्थ अनिश्चित आहे - 
प्रतिनियतवासनावेशेनैव प्रतिनियताकारोऽर्थः 
तत्त्वतस्तु कश्चिदपि नियतो नाभिधीयते।। ˆ 


CC-0. Kavikulguru Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 


६८ 


अंतिम मतात शब्दाच्या अर्थाला अनियत रूप मानले आहे. 
कुठल्याही शब्दाचा एक निश्‍चित अर्थ नसतो. प्रत्येक जण आपल्या 
स्वेच्छेने अर्थ ग्रहण करतो. व्यक्तीच्या संस्कारानुरूप शब्दाचा अथु बदलत 
असतो. म्हणूनच शब्दार्थाचे स्वरूप अस्थिर आणि अनिश्‍चित मानले गेले 
आहे. 


७ अर्थाचे स्वरूप 


भर्तृहरी वाक्यस्फोटवादी वैय्याकरण होते. त्यांच्या दृष्टीत पद 
आणि पदार्थाची वस्तुनिष्ठ सत्ता नसते तर त्यांचे अर्थात पद आणि पदार्थ 
हे वाक्यार्थ बोधाकरता व्यावहारिक अरिन्तत्व आहे. 


७ अभिधाशक्तीचे स्वरूप 


शब्दाला आपल्या वाच्यार्थ संकेताकरमा शक्ती कुठल्या स्वरूपात 
प्राप्त आहे हा मुद्दा भाषादर्शनाच्या दृष्टीने फार महत्त्वाचा आहे. 


जैन दर्शन शब्द आणि वाच्यार्थ यांच्या संबंधाच्या कुठल्याही 
एकांगी स्वरूपाने विचार करीत नाही. त्यांच्या मते अनेक शब्दांचे अर्थ 
त्यांच्या धात्वार्थाने फलित होतात तर अनेक शब्दांना त्यांचे अथृ हे 
समाज किंवा परंपरा वा प्रयोगाने प्राप्त होतात. काही शब्द व्युत्पत्तिपरक 
आहेत तर काही रूढार्थ, जैनांनुसार शब्दाच्या वाच्यार्थाचा निर्धार हा तीन 
सिद्धांतांच्या आधारावर होतो. 


(१) सहज योग्यता (स्वाभाविक शक्ती) 
(२) संकेत 
(३) परंपरा किंवा प्रयोग 


शब्दात आपूला वाच्यार्थ, संकेत करण्याचे, सामर्थ्य परंपरेवरून 
किंवा प्रयोगावरून येते. 
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स्वाभाविकसामर्थ्यसमयाभ्यामर्थबोधनिबन्धन शब्द इति। ` 


अर्थात स्वाभाविक सामर्थ्य आणि समय (संकेत) यांच्याद्वारे शब्द 
अर्थबोध करून देतो. 


७ शब्द व वाच्यार्थाच्या संबंधांचे स्वरूप 


शब्द आणि अर्थ यांच्या संबंधाचा विचार करताना दिसून येते की 
शब्द आणि त्याच्यापासून मिळणारा अर्थ हा स्थिर नसतो. नवीन-नवीन 
शब्द निर्माण होत जातात व त्यापासून नव-नवे अर्थही निघत राहतात. 
येथे प्रश्‍न येतो तो असा की शब्दासोबत कुठल्या विशेष अर्थाचा संबंध 
कसा जोडला जातो? ईश्वर सत्ता मानणाऱ्यांनी शब्दाला अर्थ जोडणारा तो 
ईश्वर म्हणून मानले तर आधुनिक भाषाविज्ञानाचे विचारवंत 
लोकव्यवहाराच्या शक्तीतून शब्दाला अर्थ किंबहुना विशेष अर्थ प्राप्त 
होतात असे मानतात. मग शब्दाला आपल्या वाच्यार्थाला संकेतित 
करण्याची शक्ती कोणत्या स्वरूपात उपलब्ध आहे हा विचार 
भाषादर्शनाच्या दृष्टीने अत्यंत महत्त्वपूर्ण आहे. 


या संबंधी प्रामुख्याने दोन विचार रूढ आहेत. एक तर शब्दात 
आपला वाच्यार्थ किंवा वाच्यविषयाला संकेतित करण्याची स्वाभाविक 
किंवा नैसर्गिक शक्ती असते आणि दुसरे म्हणजे अशाप्रकारे शब्दात 
कुठलीही नैसर्गिक शक्ती नसून शब्द हा परंपरा किंवा प्रयोगाने वाच्यार्थाला 
प्राप्त करीत असतो. 


याविषयी दुसरा सिद्धांत असा की शब्दामध्ये अर्थाला आरोपित 
केले जाते. अर्थात शब्दात अर्थ निहित नसून शब्दाला अर्थ दिला जातो. 


शब्द आणि अर्थाच्या परस्पर संबंधात विचारकांच्या अद्वैतवादी 
आणि द्वैतवादी अशा दोन दृष्टी आहेत. काही अद्वेतवादी व्याकरणाकारांनी 


शब्दाला ser मानून अथो “त्याचा विवर्त tie SS थेथे भाषेच्या 
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स्थल आणि सूक्ष्म दोन्ही स्वरूपाचा विचार केलेला आहे. त्यांच्यानुसार 
परावाक्‌ अव्यक्त, अखण्ड आणि व्यापक आहे. त्याहून वेगळी अर्थाची 
सत्ता नाही. 


स्थानेषु विवृते वायौ कृतवर्णपरिग्रहा। 

वैखरी वाकूप्रयोक्तृणां प्राणवृत्तिनिबन्धना।। 
केवल  बुद्धयुपादानक्रमरूपाऽनुपातिनी। 
प्राणवृत्तिमतिक्रम्य मध्यमा वाकू प्रवर्त्तते।। 
अविभागस्तु पश्यन्ति सर्वतः Feasa 
स्वरूपज्योतिरेवान्तः सूक्ष्मा वागनपायिनी।। ˆ 


हीच परावाणी पश्यन्ती, मध्यमा आणि वैखरीच्या रूपात व्यक्त 
होते. अशा या essensen आरम्भिक तीन अवस्था नित्य आणि 
अतींद्रिय असतात. ध्वनी, वर्ण, पद आणि वाक्य हे चार त्या वाग्देवीची 
अधिष्ठाने होय. 


अर्थात ज्याप्रमाणे अद्रैतदर्शनात जीव आणि जगताला त्या ब्रह्माचे 
व्यक्त रूप मानले आहे त्याचप्रमाणे भाषेला अव्यक्त शब्दब्रह्माचे व्यक्त रूप 
मानले आहे. ज्याप्रमाणे संसाराच्या रूपाचा विकार ब्रह्माला विकृत करू 
शकत नाही त्याचप्रमाणे भाषेत ध्वनी किंवा अर्थाचा विकार शब्दब्रह्माला 
विकृत करू शकत नाही. शब्द ब्रह्म, नित्य, अखण्ड आणि अविकारी 
स्वरूपाचा आहे. 


भारतीय दर्शनात आणि साहित्यात अनेक शब्द आणि 
अर्थाविषयीच्य अभेदाचा विचार आढळतो. अर्थाला शिव आणि वाणीला 
पार्वती मानून अविच्छेद संबंध प्रस्थापित केलेला आहे 
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- अर्थ: शम्भुः शिवा वाणी। 
- वागर्थाविव सम्पृक्तौ वागर्थप्रतिपत्तये। 
जगतः पितरौ वन्दे पार्वती परमेश्वरौ।। ` 


याप्रमाणे कालिदासाने शिव-पार्वतीच्या संबंधाला वागर्थ 
संबंधाप्रमाणे अविभाज्य मानलेले आहे. 


द्वैतवादी विचारकांनी शब्द आणि अर्थाची पृथक सत्ता मानून 
दोघांच्या अनित्य संबंधाला दर्शविनेने आहे. याकरिता चार्वाक, नैयायिक 
आदींचा एक तर्क असा आहे की जर 'तलवारब शब्द अर्थाहन भिन्न नाही 
तर मुखात तलवार शब्दाच्या उच्चारणाबरोबर जिव्हा का कापली जात 
नाही? तेव्हा शब्द आणि अर्थ हे भिन्नश्रयी आहेत. मुखाने उच्चारलेला 
शब्द ज्या अर्थाची स्मृती जागृत करतो. त्याची सत्ता मानसप्रत्यक्षाच्या 
रूपात मनी असते. 


कुठे कुठे एकाच शब्दात अनेक अर्थाचा बोध करण्याची शक्ती 
राहते. त्याच्या विरूद्ध एकाच अथाचे अनेक पर्यायवाची शब्द असतात. 
काही शब्दात लिंग भेदामुळे अनेक अर्थाची सत्ता स्पष्ट होते. उकाच 
पदातून अनेकार्थाची प्रचिती व्यक्तिपरत्वे वेगवेगळी येऊ शकते. 


शब्द हे व्यक्ती, वस्तू, तथ्य, घटना, क्रिया आणि भावनांचे 
संकेतक असतात. सामान्यतरे शब्द (words) त्याच वाच्यार्थ 
(meaning) आणि त्याचा वाच्यविषय (object) तिन्हींचे आपापले 
स्वतंत्र अस्तित्व आहे. जैनानुसार शब्द आपला वाच्यार्थ आणि 
वाच्यविषयाहून भिन्न आहे. शब्द आणि अर्थ (वाच्य-विषय) यांच्यामध्ये 
वाच्य-वाचक संबंध असणे म्हणजे ते दोघे (शब्द-वाच्यार्थ) एकमेकांहून 
पूर्णपणे अभिन्नही नाही आणि भिन्नही नाही. जैन दार्शनिक असे मानतात 
की शब्द FHF HTT ee छेवृहि 'एकंमेकीशी'"थंबंधित राहू 
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शकतात. त्यांच्यानुसार शब्द वस्तूरूप नाही आणि वस्तू ही शब्दरूप 
नाही. शिवाय वस्तुजगत्‌ नादाने (शब्दाने) उत्पन्न नाही किंवा वस्तुजगत्‌ 
आणि शब्दामध्ये तादात्म्यही नाही. शब्द आणि अर्थ यांच्यात तदूत्पत्ती 
संबंधही नसतो व तादात्म्य संबंधही नसतो तरीही दोघांमध्ये वाच्य-वाचक 
संबंध आहे. जर त्यांच्यात कसलाच संबंध नसता तर शब्द आपल्या 
वाच्यार्थाला कधीही स्पष्ट करू शकला नसता. 


जैन दार्शनिकानुसार शब्द आणि त्याद्वारा संकेतीत अर्थ यांच्यात 
एक संबंध तर निश्‍चित आहे पण त्या संबंधानुसार शब्द आपल्या अर्थाचे 
स्थान घेत नाही. इतर दार्शनिकांनी शब्द आणि वाच्यार्थ यात तीन 
प्रकारचे संबंध प्रामुख्याने मानलेले आहेत. 


(१) तद्रूपता किवा तादात्म्य संबंध 
(२) तदुत्पत्ती संबंध 
(३) वाच्य-वाचक संबंध 


तद्रुपता म्हणजे तादात्म्य संबंघ. वैय्याकरणानुसार शब्द आणि 
वाच्यार्थामध्ये तादात्म्य किंवा एकरूपता आहे. परंतु जैन विचारक 
म्हणतात की, शब्द आणि वाच्यार्थात तादात्म्य संबंध राहू शकत नाहीत. 
असे असले तरी मग शब्दोच्चाराबरोबर विषयाची प्रत्यक्षा अनुभूती यायला 
हवी. 'न्यायकुमुदचन्द्र' मध्ये या प्रश्‍नावर चर्चा करताना म्हटले गेले आहे 
की, मोदक शब्द उच्चारल्याबरोबर तोंडात गोड़ स्वादाची अनुभूती होत 
नाही. तेव्हा मोदक शब्दाच्या आपल्या वाच्यार्थाशी अर्थात मोदक नामक 
वस्तूशी तादात्म्य नाही. तादात्म्य संबध असला तर न शिकलेल्या 
भाषेच्या शब्दात ऐकल्यावर त्याहूनही अर्थ कळेल. 


अशाप्रकारेच शब्द आणि वाच्यार्थ यांच्यात तदुत्पत्ती संबंधही 
नाही. TSCA TTA STC SSAA SAA कीत ret आणि 
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वाच्यविषयातून शब्दाची उत्पत्ती होत नाही. शब्द आणि त्याचा 
वाच्यविषय दोहोत परस्पराहून स्वतंत्र अस्तित्व असते. त्यामुळे त्यांच्यात 
तदुत्पत्ती संबंधही स्वीकृत केले जाऊ शकत नाही. 


जैन दार्शनिकांनी शब्द आणि त्याच्या वाच्यार्थात वाच्य-वाचक 
संबंध स्वीकारला आहे. पण बौद्ध मात्र शब्द आणि वाच्यार्थ यांच्यात 
कुठल्याच प्रकारचा संबंध स्वीकारित नाही. ते म्हणतात की शब्द अर्थाचा 
(वाच्य-विषयाचा) स्पर्श करीत नाही. जैन यावर आक्षेप घेतात की शब्द 
आणि अर्थ यांच्यात स्वाभाविक संबंध नसेल वस्तुला पाहून शब्दाचे 
स्मरण आणि शब्द ऐकल्यावर वस्तूचे स्मरण कसे झाले असते? 
व्यावहारिक अनुभवात अशाप्रकारच्या अनुभूतीकरिता बौद्ध हे मान्य 
करतात की शब्दाचा सामान्यासोबत तदुत्पत्ती लक्षण संबंध असतो आणि 
सामान्याचा विशेषासोबत एकत्व अध्यवसाय होतो, म्हणून शब्दाचा 
विशेषासोबत प्रत्यक्ष संबंध नसतानाही शब्द ऐकून वस्तुविशेषाचा बोध 
आणि वस्तुला पाहून शब्दाचा बोध होतो. परंतु बौद्धांच्या या मान्यतेनुसार 
शब्दाचा संबंध न प्रत्यक्षीकरणासोबत होतो आणि न स्वलक्षण (वस्तू) 
सोबत, कारण सामान्य फक्त एक नाव आहे त्याची प्रत्यक्ष सत्ता नाही. 
शिवाय ते प्ररत्यक्षाला निर्विकल्प बोध मानतात आणि निर्विकल्प बोध 
शब्दसंसर्ग रहित असतो. तेव्हा बौद्ध दर्शनात शब्दाचा सामान्याशी किंवा 
व्यक्तिरूप वस्तुस्वलक्षणाशीही कुठलाच संबंध होऊ शकत नाही. 


अशाप्रकारे जर कुठलाच संबंध मानला नाही. भाषेची अर्थ- 
संकेतक शक्तीही अमान्य करावी लागेल आणि त्यामुळे भाषा निरर्थक 
होईल. म्हणून शब्द आणि त्याचा वाच्यार्थ यांच्यात तदुत्पत्ती आणि 
तादात्म्य संबंध होऊ शकत नाही शिवाय त्यात संबंधशुन्यताही स्वीकारता 
येत नाही. तेव्हा त्यांच्या वाच्य-वाचक संबंध मान्य करावा लागेल. शब्द 
वाचक आणि वस्तू वाच्य आहे 


C-0. Kavikulguru Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 


७४ 


निष्कर्षत: जैनांच्या मते शब्द आणि अर्थ यांच्या प्रतिपादक 
प्रतिपाद्य रूप स्वाभाविक शक्ती आहेत. ज्ञान आणि ज्ञेय व ज्ञापक आणि 
ज्ञाप्य यांच्या जशी स्वाभाविक शक्ती आहे, शब्द आणि अर्थ यांचा संबंध 
अनित्य असूनही अर्थाचा बोध करवून देतो. हा संबंध अनादिपरंपरांपासून 
प्रवाहित आहे. 


७ शब्दाचा वाच्यार्थ जाती की व्यक्‍ती? - 


शब्दापासून संकेतग्रहण व्यक्तीत असते की जातीत हा एक 
महत्त्वपूर्ण प्रश्‍न आहे. या प्रश्‍नावर अनेक विचारकांनी आपली मते 
मांडली. मीमांसकांनी जातीत संकेतग्रह मानला तर कोणी व्यक्तीत 
मानतात. नैयायिकादी जातिविशिष्ट व्यक्तीत मानतात. तरी अर्थक्रियाकारी 
असल्याने व्यक्तीच प्रवृत्ती व निर्वतीयोग्य आहे. म्हणून संकेतग्रहसुद्धा 
व्यक्तीतच मानणे योग्य आहे असे जर मानले तर आनन्त्य आणि 
व्यभिचार हे दोष येतील. “काव्यप्रकाशा'त म्हटले आहे - 


यद्यप्यर्थक्रियाकारितया प्रवृत्तिनिवृत्तियोग्या व्यक्तिरेव 
तथाप्यानन्त्याद्‌ व्यभिचाराच्च तत्र सङ्केतः कर्तृं न FAA 


आनन्त्य दोषाचा अभिप्राय असा की प्रत्येक व्यक्तीत वेगवेगळा 
संकेतग्रह मानावा लागेल आणि समस्त भूतलावर होणार्‍या त्रैकालिक गो- 
व्यक्तीमध्ये संकेतग्रह असंभव आहे, तसेच अनन्त शक्तींशी कल्पना करावी 
लागेल. 


आनन्त्य दोष म्हणजे अनंत शक्तीच्या कल्पनेच्या दोषाच्या 
निवारणार्थ असे मानले की काही व्यक्तींमध्ये संकेतग्रह केले तर उरलेल्या 
व्यक्तिचा बोध संकेताशिवायही होऊ शकतो. तर अशा ठिकाणी 
“व्यभिचार दोष' येतो. व्यभिचार म्हणजे नियमांचे उल्लंघन. नियमानुसार 
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इहागृहीतसंकेतस्य शब्दस्यार्थप्रतीतेरभावात्सङ्केतसहाय 
एव शब्दोऽर्थ विशेषं प्रतिपादयतिति। ` 


म्हणून व्यक्तीत संकेतग्रह मानणे योग्य नव्हे. व्याकरणकर जाती, 
गुण क्रिया व यदूच्छा शब्दांमध्ये संकेतग्रह मानतात, महाभाष्याकार 
म्हणतात - 


चतुष्टयी शब्दानां प्रवृत्तिः जातिशब्दाः, गुणशब्दाः, क्रियाशब्दाः 
यटृच्छाशब्दाश्चतुर्धा। ˆ 


उदा. मोहन नावाचा बुद्धिमान विद्यार्थी अभ्यास करीत आहे. या 
वाक्यात विद्यार्थी हा शब्द मोहनला पशू इत्यादीपासून पतर वेगळे करतोच 
पण प्रौढ, वृद्ध इत्यादीपासूनही व्यावृत्त करतो. बुद्धिमान शब्द गुणबोधक 
आहे. त्या शब्दाने त्याची सामान्य मन्द इत्यादी वर्गाहूनही व्यावृत्ती करतो. 
अभ्यास करतो यावरून विशेष क्रियेचा बोध होतो, तर मोहन शब्दामुळे 
तो मुलगा असल्याचा बोध होतो. याप्रमाणे शब्द हा जाती, गुण, क्रिया 
आणि यदृच्छा या चार रूपांचा बोध करून देतो. 


याप्रमाणे शब्दाचा वाच्यार्थ व्यक्तीत मानणे अयोग्य आहे हे 
पाहिल्यावर व्याकरणकारांचे मत पाहू. व्याकरणाकार भर्तृहरी म्हणतात 
की- प्रत्येक शब्द सर्वप्रथम आपल्या विशेषजातीचा बोध करवितो. सर्व 
शब्दात राहणारा शब्दत्व जातीचा नव्हे. शब्दाचा अर्थासमवेत तादात्म्य 
संबंध असल्याने अर्थासोबत तादात्म्याच्या कल्पनेने अर्थाचे ज्ञान होते. 


स्वा जातिः प्रथमं शब्दैः सर्वरेवभिधीयते। 
ततोऽर्थजातिरूपेषु तदध्यारोपकल्पना।। ` 
जातीला पदार्थ मानल्याने शब्दापासून एकतर जातीचा बोध होतो किंवा 
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जाती पदार्थे जातिर्वा विशेषो वापि जातिव्‌। 

शब्दैरपेक्ष्यते यम्मादतस्ते जातिवाचिनः।। ` 

मीमांसकांच्या मतानुसार शब्दांचा वाच्यार्थ जातीच आहे. 
जातिरित्युच्यते तस्यां सर्वे शब्दा व्यवस्तिः।७७ 


शब्द सामान्यांचे सूचक व ग्राहक आहे. विशेष (व्यक्ती) शब्दाचा 
विषय होऊ शकत नापही कारण व्यकती अनेक असूनही त्यांचा संकेतक 
शब्द एक आहे. उदा. गो, मनुष्य इत्यादी, मनुष्य अनेक असले तरीही 
शब्द एक आहे आणि त्याद्वारे सर्वच मनुष्यांचे ग्रहण होते. तेव्हा शब्दाने 
जाती किंवा सामान्यांचे ग्रहण होते. येथे प्रश्‍न येतो की जे शब्द 
स्वरूपत:च व्यक्तिवाचक आहे. त्यांचे वाच्यार्थ सामान्य कसे? तर त्यावर 
उत्तर की व्यक्तिवाचक शब्दही सामान्याचेच वाचक आहे. कारण ते ज्याचे 
वाच्य बनतात ते विशेष नसून सामान्यच असतात. उदा. देवदत्त त्या 
शब्दाचा वाच्य ती व्यक्ती नाही जी क्षाणाक्षाणाने बदलते तर ती व्यक्ती 
बदलणाऱ्या व्यष्टीमध्येही अन्वित असतो. 


मीमांसक जैमिनीच्या मतानुसारही शब्दाचा वाचार्थ व्यक्ती नसून 
जातीत मानावा. शब्दा हा द्रव्यामध्ये असणाऱ्या जातीचा बोध करवितो. 
जास्तीत शक्ती मानूनही ते व्यक्तीची सत्ता अस्वीकार करीत नाही. तर 
जाती आणि व्यक्तीत ते अविनाभाव संबंध सांगतात. व्यक्तीमध्ये जाती 
राहते व जातीत व्यक्ती. 


७ बौद्धांचे मत - 


बौद्ध विचारक आपल्या क्षाणभंगवादी दृष्टीला धरून शब्दार्थाचे 
चिंतन करतात. त्यांचा सिद्धांत म्हणजे - 
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अर्थात प्रत्येक वस्तू क्षणिक असते. शब्दोच्चारणाइतकीही त्या 
वस्तूची सत्ता नसते. क्षणाक्षणाने परिवर्तित होणाऱया अवस्थांमुळे प्रत्येक 
वस्तूही क्षणिक असते. त्यामुळे त्यानुसार स्थिर न राहणारा शब्द 
कुठल्याही अर्थाचा बोधे करून देऊ शकत नाही. ते व्यक्तीतही शब्द 
संकेत मानत नाही; कारण व्यक्तीचे कुठलेही स्थिर असे स्वरूप नसते. 
जाती इत्यादीची सत्ता त्यांना अमान्य असल्याने जातीतही ते शब्दसंकेत 
मानत नाहीत. 


थोडक्यात बौद्धांच्या मतानुसार शब्दाचा अर्थ जातीही नाही आणि 
व्यक्तीही नाही तर 'अपोह' आहे. त्यांच्या मते शब्दाचे कार्य अन्य- 
व्यावृत्ती करणे होय. जेव्हा शब्द इतरांची व्यावृत्ती करतो तेव्हा त्याचे 
वाच्य हे विशेषच असते. 


७ नैयायिकांचे मत - 


न्यायदर्शनात शब्दार्थ संबंधाविषयी जातिविशिष्टव्यक्तिवाद' असा 
सिद्धांत आहे. गौतम मुनींनी 'जाती', आकृती व्यक्ती तिन्ही पदांचा अर्थ 
स्वीकार केळेला आहे. 


व्यक्तयाकृतिजातयस्तु पदार्थाः।७८।। 


जैन दार्शनिक आणि नैयायिक दोघेही शब्दाचे वाच्य सामान्य 
विशेषात्मक वस्तुलाच मानतात पण जैनांचे मत नैयायिकाहून थोड़े भिन्न 
आहे, नैयायिक म्हणतात की शब्द प्रथम जातीला ग्रहण करतो आणि मग 
व्यक्तीला. 


उपर्युक्त विवेचनात आपण थोडक्यात इतर मतांचे विवेचन पाहिले. 
आता यापुढे जैन विचारक शब्दाचा वाच्यार्थ जाती की व्यक्ती? यावर 
काय मत देतात ते पाहू. 
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वास्तवात शब्दाने आपण जातीच्या सोबत व्यक्तीचेही ग्रहण करीत 
असतो. या संबंधी जैन म्हणतात की शब्द एकांतरूपाने सामान्य अर्थात 
जातीचा संकेतक नाही तसेच एकांतरूपाने व्यक्ती किंवा विशेषाचाही 
संकेतक नाही. तर सामान्यवान्‌ - विशेष/जात्यान्वित व्यक्तीचा संकेतक 
आहे. 


थोडक्यात सांगायचे झाले तर सामान्य आणि विशेष हे विविक्त 
अर्थात स्वतंत्र सत्तारूप नाही. सामान्य आणि विशेष अशा दोन सत्ता 
स्वतंत्रपणे आपल्या अनुभवाचा विषय होत नाही. सामान्य आणि विशेष 
किंवा जाती आणि व्यक्ती विचाराच्या दृष्टीने जरी वेगवेगळे असले तरी 
त्यचांची अनुभाविक प्रचिती वेगवेगळी येत नाही. व्यक्तीहन जातीची सत्ता 
भिन्न नाही. तसेच सामान्यरहित कुठल्याच व्यक्तीची सत्ता असूच शकत 
नाही. मनुष्य मनुष्याहून वेगळं आढळून येत नाही किंवा कुठल्याही मनुष्य 
मनुष्यत्वाशिवाय दिसून येत नाही. सत्ता किंवा अस्तित्व सामान्य- 
विशेषात्मक आहे. आणि जर शब्दाचा वाच्यार्थ अनुभविक तथ्य आहे तर 
आपल्याला हे मानावे लागेल की शब्द हा एकान्तरूपात न सामान्य आहे 
न विशेष. तर सामान्यविशिष्ट- विशेषांचा बोधक असतो. जैन आचार्यांनी 
मीमांसकांच्या या सिद्धांताचे की शब्द केवळ सामान्याचे संकेतक किंवा 
ग्राहक आहे - खंडन करीत म्हटले आहे की संकेतानुसारच शब्द वाचक 
असतो आणि संकेत वस्तूतच शक्य आहे आणि वस्तू स्वतः 
सामान्यविशेषात्मक आहे. केवळ सामान्य अथवा जाती अर्थक्रियाकारी 
नाही, सामन्यविशेषात्मक घटादी वस्तूच कार्यकारी होताच. वस्तूच 
कार्यकारी होतात. गोत्व नामक सामान्यातून दुधाची उपलब्धी होत नाही 
वि घटत्वापासून जल धारण करण्याचे कार्य सिद्ध होत नाही तेव्हा शब्द 
ज्याचा संकेत करतो ती सामान्यविशेषात्मक वस्तू आहे. 


नैयायिकाच्या मते प्रथम जाती आणि नंतर व्यक्तीचा बोध 
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शब्दातूनच होती. पण 1 मते वस्तू सामान्य आहे. अर्थात 
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सामान्य आणि विशेष एकाच वस्तूत अन्वित असतात. अशा स्थितीत 
शब्द पहिले जातीचा आणि नंतर व्यक्तिरूप अर्थाचे ग्रहण करतात, हे 
म्हणणे योग्य नव्हे. प्रत्येक अनुभूतीत असा क्रम आढळत नाही. जर 
आपण जातीला विशेषण आणि व्यक्तीला विशेष्य मानले तर दोन्ही 
एकरूप सिद्ध होतात आणि शब्द या अविभक्त वाच्यार्थाचा बोध सोबतच 
करीत असतो. वेगवेगळा नाही. 'गामानय' हा शब्दप्रयोग ऐकल्यानंतर 
श्रोता गोत्वयुक्त विशिष्ट गाईलाच शोधतो, matet नाही. शब्दसंकेत 
सोबतच विशेषण-विशेष्याचे ग्रहण होते. मीमांसकांचे हे म्हणणे तर्कसंगत 
नाही की 'गो' शब्द ऐकल्यावर काळी-पांढरी इत्यादी विशेषणांनी युक्त 
विशेषांची प्रतीती होत नाही. म्हणून शब्द वाचार्थविशेष नाही. 'गो' शब्द 
ऐकून काळी किंवा पांढरी इत्यचादी गाईचा बोध झालानाही तरीही 
गळ्याची पोळी असलेली कुबड युक्त विशेष प्राण्याची प्रतीती येते. 


मीमांसकांचे म्हणणे की विशेषसोबत सामान्याचा कार्यकारण 
संबंध किवा स्वाभाविक संबंध आहे. म्हणून शब्दाच्या वाच्यार्थ सामान्यच 
आहे आणि नंतर लक्षाणेद्रारा विशेषाची प्रतीती येते. जरी जाती-व्यक्तीत 
कार्य-कारण मानले किंवा स्वाभाविक संबंध मानला तरी 
शब्दोच्चारणाबरोबर जाती-व्यक्तीमध्ये तादात्म्य संबंधाची प्रतीती येते. 
म्हणून शब्दाचे वाच्यार्थ सामान्यविशेषात्मक मानावयास हवे. 


वस्तुतः शब्द सामान्याचा ग्राहक आहे किंवा विशेषाचा किंवा 
सामान्य - विशिष्ट- विशेषाचा, हा वाद भिन्न-भिन्न दर्शनामध्ये 
आपापल्या तत्त्वमीमांसीय सिद्धांताच्या आधारावर आला आहे. अनुभवात 
मात्र आपणांस नेहमीच सामान्य-विशिष्ट-विशेषाचीही अनुभूती येते आणि 
याकरिता एक गोष्ट प्रकर्षाने समोर येते ती मात्र शब्दाचा वाच्यार्थ 
एकान्ताने न सामान्य आहे विशेष तर तो सामान्यवान्‌ विशेषच आहे. 
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शब्दाचा वाच्यार्थ जात्यान्वित व्यक्ती किंवा सामान्यवान्‌ विशेष 
आहे. या गोष्टी समर्थन पाश्चार्त्य तार्किक भाववादी भाषादार्शनिकांनी पण 
केलेला आहे. त्यांच्यानुसार तीच भाषा सार्थक मानली जाते जिचा 
प्रतिपाद्य विषय अनुभाविक तथ्य असेल. दुसऱ्या शब्दात सांगावयाचे 
झाले तर याच शब्दांना, अर्थाना अर्थवान्‌ मानले जाते ज्यांचा वाच्यार्थ 
प्रत्यक्ष होतो. तेव्हा या दृष्टीने विचार करता जैनांचे आणि काही अंशी 
नैयायिकांचे सुद्धा विधान योग्य वाटते की शब्दाचा वाच्यार्थ अनुभवाचे ते 
विशेष तथ्य आहे ज्यात सामान्य (जाती) अन्वित आहे. 


शब्दाचा वाच्यार्थ सामान्य की विशेष ही चर्चा तेव्हाच 
विवादास्पद होऊ शकते जेव्हा सामान्य (जाती) आणि व्यक्ती (जाती) हे 
भिन्न भिन्न असतील. यातील वाद केव्हाच सुरू झाला जेव्हा विचारांच्या 
स्तरावरील वाच्यार्थ आणि अनुभाविक स्तरावरील वाचार्थ यातील अभेद 
दृष्टिआड झाला. काही गोष्टी वैचारिक स्तरावर विश्लेषित करू शकतो. 
परंतु अनुभवाच्या क्षेत्रात त्यांना वेगवेगळे करू शकत नाही. त्याचप्रमाणे 
सामान्य-विशेष यांना आपण वैचारिक स्तरावर स्वतंत्र करू शकतो परंतु 
अनुभवाच्या स्तरावर त्यांना वेगवेगळे करू शकत नाही. जाती किंवा 
सामान्य एक अमूर्त तथ्य आहे ज्याचे अस्तित्त्व काही सादृश्यांच्या 
आधारावर व्यक्तीमध्ये स्वीकार केल्या जाऊ शकते. पण त्याला आपण 
व्यक्तींहून वेगळे करू शकत नाही. म्हणून शब्दाचा वाच्यर्थ सामान्यवान्‌ 
विशेष होतो कारण त्याचीच अनुभाविक सत्ता आहे. 


या संदर्भात एक गोष्ट लक्षात ठेवावी लागते की भाषेचा संबंध 

तथ्यात्मक जगताशी आहे. अनुभवातील आणि अमूर्त सत्तेला भाषेद्वारे 

अर्थात शब्दाद्वारा वाच्य बनविले जाऊ शकत नाही. तेव्हा भाषेच्या मर्यादा 

ठरविताना आपल्याला हे स्वीकार करावेच लागेल की शब्दाचा विषय हा 

आनुभविक तथ्यच नसते. यापलीकडे शब्द आणि भाषेची काही गती 
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प्रत्ययांना निरर्थक (meaningless) म्हटलेले आहे. भारतीय दार्शनिकांच्या 
दृष्टीने ते निरर्थक नसूप अवाच्य आहेत. शब्दांचा वाच्यार्थ अनुभाविक 
तथ्य अर्थात जात्यान्वित व्यकती आहे. कारण व्यक्ती निरपेक्ष जाती आणि 
सामान्य निरपेक्ष विशेषाची सत्ता राहूच शकत नाही. ते अनुभवाचे विषय 
नाही. अनुभवाचा विषय हा जात्यान्वित व्यक्ती आहे म्हणून जैनांनुसार 
तेच शब्दाचा वाच्यार्थ आहे. 


जैनांच्या दृष्टिने शब्दाचा वाच्यार्थ सामान्य की विशेष हा वाद 
निरर्थक आहे. कारण स्वत: शब्दाचीच प्रकृती आहे तिच्या आधारावर ते 
सामान्य किंवा व्यक्तिवाचक होतात. काही शब्द जातिवाचक होतात. उदा. 
मनुष्य. त्याचप्रमाणग काही व्यक्तिवाचक उदा. देवदत्त. शब्द हा जातीचा 
संकेतक होईल की व्यक्तीचा हे केवळ त्या शब्दाच्या स्वरूपावर अवलंबून 
नसून तत्कालीन परिस्थिती किंवा संदर्भावरही अवलंबून असते ज्यात त्या 
शब्दाचा प्रयोग झालेला असेल. म्हणूनच या संदर्भात कुठलाच एकान्तिक 
दृष्टिकोन जैन दार्शनिक स्वीकारत नाही. 


काही अन्य विचारकांनी शाबद्रोधासंबंधी प्रश्‍न काढला की शब्दाने 
जातीचा बोध होतो की आकारयुक्त व्यकतीचा? याचे उत्तर वेगवेगळ्या 
दृष्टींनी दिले गेल. काहींना शब्द-अर्थ संबंध जातिवाचक मात्र मानला तर 
काहींना जातीशी अभिनाभाव संबंधसाला कारणीभूत परंपरा वा 
आकारविशिष्ट व्यकतीचा बोध होतो असे मानले. अन्य काहींनी आकृती 
विशिष्ट पदार्थातच शब्दाचा शक्तिग्रह स्वीकारला आहे. पाश्‍चात्य दर्शन, 
मनोविज्ञान तसेच भाषाविज्ञानातही शब्दार्थाच्या स्वरूपासंबंधी अनेक मते 
प्राप्त होतात. अर्थाच्या स्वरूपासंबंधी अनेक मते असण्याचे कारण की 
विभिन्न शब्दातून अर्थबोधाची प्रक्रिया भिन्न भिन्न होते. गाय, घटादी 
लोकसिद्ध वस्तुवाचक शब्दभवणाबरोबर आपल्याला त्या परिचित 
पदार्थाच्या विशिष्ट आकाराची स्मृती होते. त्याप्रमाणे पाप-पुण्य, सौंदर्यदी 
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ज्या लोकसिद्ध वस्तूंना आपण प्रत्यक्ष पाहिले नसेल त्या 
वस्तूचाही शब्दबोध आपल्याला होतोच पण या दोन बोधांत फरक आहे. 
संख्यावाचक दोन, चार, शून्यादी शब्दांचा अर्थबोध हा घोड़ा, गाड़ी, घर, 
रस्ता इत्यादी शब्दबोधाहून भिन्न असतो. उपसर्ग, प्रत्यय, योजक 
varde अर्थबोधाची प्रक्रियाही मूर्त पदार्थाच्या वाचक शब्दाच्या 
अर्थबोध प्रक्रियेहून त्रि असते. जाती, गुण, क्रियावाचक तसेच संज्ञावाचक 
शब्दांना वेगवेगळ्या वर्गात विभागून त्यांच्या अर्थावर विचार केलेला 
आहे. पण तेथेही काही प्रश्‍न उपस्थित होतात. जातिवाचक गाय, मनुष्य 
इत्यादी शब्दातून केवळ गोत्व, मनुष्यत्च इत्यादी जातीचाच बोध होतो 
काय? या प्रश्पावरील विचारही भाषा दर्शनाच्या दृष्टीने महत्त्वपूर्ण ठरतो. 


अनेकार्थक शब्दांचा त्याच्या वाच्यार्थाशी संबंध - 


सर्वच भाषांमध्ये अनेकार्थ शब्द असतात अशावेळी त्या 
शब्दांच्या अनेक अर्थापैकी एक अर्थ प्रमुख आणि इतर अर्थ गौण कसे 
होतात? जैन आचार्यांनी आपल्या नय, सिद्धांताने या प्रश्‍नाचे उत्तर दिले 
आहे. त्यांच्या मते अनेकार्थक शब्दांद्वारे वक्त्याचा अभिप्राय आणि 
संदर्भाच्या आधारावर शब्दविवक्षित वाच्यार्थ ठरत असतो. असे न करता 
नेहमी एकच अर्थ ग्रहण केला तर आपल्या व्यवहारात गोंधळ माजेल. 
उदा. Qaa शब्द घोडा आणि मीठ दोन्ही अर्थी प्रयुक्त होतो. त्या 
शब्दाचा प्रयोग जर कोणी जेवताना केला आणि सैन्धव शब्द ऐकून कुणी 
घोडा आणला तर व्यवहार योग्य होणार नाही. तसेच यात्रेला निघताना 
कुणी सैन्धव आण म्हटले आणि तेथे कोणी मीठ आणले तर तो 
हास्यास्पद ठरेल. तेव्हा अनेकार्थक शब्दातून वाच्यार्थाचे निर्धारण 
वक्त्याचा अभिप्राय आणि परिस्थितीच्या आधारावर होत असतो. 
वक्त्याचा अभिप्रायही त्या परिस्थितीवर अवलंबून आहे जेव्हा त्या 
शब्दाचे किंवा त्याच्या वाच्याचे उच्चारण केले जाते 


C-0. Kavikulguru Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 


८३ 


समकालीन पाश्चात्य दार्शनिकांनी हे मान्य केलेले आहे की 
शब्दाच्या वाच्यार्थाचा निश्चय केवळ शब्द ध्वनीच्या आधारावर होत 
नूसन त्या वातावरणावर किंवा परिस्थितीवर अवलंबून असतो जेव्हा तो 
उच्चारल्या गेला असतो. हीच गोष्ट प्राचीन भारतीय दार्शनिकांनीही मान्य 
केलेली आहे. वाक्यपदीय'मध्ये भर्तहरींनी या विधानाची पुष्टी केली 
आहे, ते म्हणतात की, शब्द अनेकार्थकही असतात आणि समानार्थकही. 
परंतु त्यापैकी शब्दाचा नक्की कोणता अर्थ वाच्य म्हणून घ्यायचा याचा 
निर्णय वक्त्याच्या प्रयोगभानेच्या विनियोगावर आधारित असते आणि 
वक्त्याचा विनीयोग ज्या अर्थाला प्रकाशित करतो त्याकरता दोन नियम 
लागतात - (१) उपचार (२) प्रतिचार. उपचार म्हणजे अन्य पदार्थांमध्ये 
वाच्यार्थ्यांची प्रमुखता ग्रहण होते. उपचार वक्त्याचा अभिप्रेत अर्थ पुढे 
आणतो तर प्रतिचार इतर अर्थांना दूर करतो. 


निष्कर्ष असा की शब्दाच्या वाच्यार्थाने निर्धारित संदर्भाच्या 
आणारावरच होत असते. जैन दार्शनिकांनी याच संदर्भाला नय' म्हटले 
आहे. जे काही बोलले जाते ते निरपेक्ष नसते, कुठल्यातरी अपेक्षेने किंवा 
कुठल्यातरी दृष्टीवर आधारित असते. उपेक्षात्मक दृष्टिकोनातून शब्दाचा 
वाच्यार्थ ग्रहण केला तर शब्दाच्या उच्चारणातून योग्य वाच्यार्थ समजू 
शकणार नाही. शब्द किंवा वाक्याच्या वाच्यार्थ समजण्याकरता 
आपल्याला त्या परिस्थितीला किंवा सापेक्ष दृष्टीला समोर ठेवून कुठल्याही 
शब्दाचे कथन केले जाते. भाषा निरपेक्ष नाही म्हणून भाषा अभिव्यक्तींना 
निरपेक्ष रूपाने समजण्याचा प्रयत्न योग्य मानला जात नाही. म्हणूनच जैन 
आचार्यांनी निक्षेपसिद्धांत आणि नयसिद्धांताचे प्रतिपादन केलेले आहे. 
याच दोन सिद्धांतांवर अनेकार्थ शब्द आणि वाक्यांच्या अर्थाचे निर्धारण 
होत असते. 
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प्रकरण चवथे 


वाक्यदर्शन 


भाषेच्या अभिव्यक्तीत वाक्य हे अतिशय महत्त्वपूर्ण घटक आहे. 
भाषाविज्ञान व दर्शनामध्ये वाक्याची विभिन्न लक्षणे दिलेली आहेत. वाक्य 
म्हणजे काय? याविषयीची चर्चा अत्यंत विवादास्पद आहे. भारतातील 
प्राचीन व्याकरणकार, दार्शनिक आणि साहित्यकारांनी वाक्याच्या 
वेगवेगळ्या व्याख्या केलेल्या आहेत. 


७ वाक्याच्या व्याख्या 


पतञ्जलींनी महाभाष्यात वाक्याची पाच लक्षणे दिलेली आहेत.' 


१. 
२. 


एक क्रिया-पद वाक्य होय. 

अव्यय, कारक आणि विशेषणाने युक्त क्रियापद 
वाक्य होय. 

क्रिया विशेषण युक्त क्रियापद म्हणजे वाक्य. 
विशेषणयुक्त क्रियापद म्हणजे वाक्य. 
क्रियापदरहित संज्ञापदही वाक्य होत असते. 


तसे तर्पणूम (तर्पण करा) किंवा पिण्डीम्‌ (गवत खा) 


मीमांसह आणि नैय्यायिक व साहित्यशास्त्रकारांनी साकांक्ष 
२ 
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आचार्य विश्वनाथांनी आकांक्षा, योग्यता आणि आसक्तीयुक्त पद 
समूह म्हणजे वाक्य असे म्हटले आहे. ' 


आचार्य भर्तृहरींनी आपल्या पूर्ववर्ती व्याकरणकार आणि 
दार्शनिकांच्या मतांचा संग्रह करून “वाक्यपदीय” मध्ये पुढील व्याख्या 
उद्धृत केलेल्या आहेत - 


१. क्रियापदाला वाक्य म्हणतात. 
X: क्रियायुक्त कारकादींच्या समूहाला वाक्य म्हणतात. 


३. क्रिया आणि कारकादी समूहात राहणारी जाती म्हणजे 
वाक्य होय. 


४. क्रियादी समूहगत एक अखंड शब्द (स्फोट) वाक्य 


होय. 
५. क्रियादी पदांच्या विशिष्ट क्रमाला वाक्य म्हणतात. 
६. क्रियादींच्या बुद्धिगत समन्वयाला वाक्य म्हणतात. 
७. MAR प्रथम पदाला वाक्य म्हणतात. 
८. साकांक्ष पृथकू-पृथकू सर्वच पदांना वाक्य म्हणतात. 
पतञ्जली आणि भ्रॉक्स - 


इसवीसनाच्या पूर्वी भाषाशास्त्रीय तत्त्वचिंतकांमध्ये भारतात 
'पतञ्जली' (इ.स.पू.१५०) आणि युरोपमध्ये “डियोनिसियस tat 
(इ.स.पू. १ ले शतक) हे दोघे उल्लेखनीय आहेत. यांनी वाक्याची व्याख्या 
पुढीलप्रमाणे दिलेली आहे - 


z ६ 
पूर्ण अति प्रतीती, ROC STL, वाक्क, SET. 


९१ 


(अ) 
(ब) 


यामध्ये दोन गोष्टींवर विशेष भर दिलेला आहे. 

वाक्य शब्दांचा समूह आहे. 

वाक्य पूर्ण अर्थाची प्रतीती करते. 

भाषाशास्त्रज्ञ उपर्युक्त दोन्हीही गोष्टींना पूर्णपणे स्वीकार करीत 


नाही. त्यांचे तर्क पुढीलप्रमाणे - 


(8) 
(२) 


भाषेचा एकमेव घटक वाक्य आहे, शब्दसमूह किंवा पद नाही. 


हे आवश्यक नाही की वाक्य म्हणून शब्दांचा समूहच असला 
पाहिजे. एकाच पदाचेही वाक्यप्रयोग होतात. उदा. हो, नाही, 
कुठून, कुठे, घरी इत्यादी. 


अनेक भाषांत एकच पद संपूर्ण वाक्याचे काम करते. 


वाक्य भाषेचे एक अंग आहे, ते पूर्णार्थाची प्रतीती करू शकत 
नाही. एका ग्रंथात किंवा भाषणात हजारो वाक्यें असतात. तेव्हाच 
पूर्णांशाने आशयाची अभिव्यक्ती होते. एक एक वाक्य 
विचारधारेचा फक्त एक एक तरंग आहे. * 


याप्रमाणे वाक्याची निर्विवाद शास्त्रीय व्याख्या देणे शक्य नाही. 


तेव्हा डॉ. कपिलदेव द्विवेदी व्यावहारिक दृष्टीतून वाक्याची व्याख्या 
पुढीलप्रमाणे देतात - 


सार्थं लघिष्ठं पूर्णार्थं वाक्यं स्याद्‌ भाषणाङ्गकम्‌।“ 


कोणतेही वाक्य तात्त्विक रूपाने पूर्ण अर्थाचा बोध करीत नाही. 


ते विचारधारेचा एक अंश असते. पूर्ण भाषण किंवा पूर्ण ग्रंथ पूर्ण अर्थाचा 
बोधक असतो. त्याला आपण महावाक्य म्हणू शकतो. वाक्य त्याचे अंग 
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असते. पतञ्जलींनी वाक्याच्या सत्तेबरोबर महावाक्याची सत्ताही मानली 
आहे आणि वाक्याला अंग मानले आहे. 


सा चावश्यं वाक्यसंज्ञा वक्तव्या, समानवाक्याधिकारश्च। 


जैन दर्शनात वाक्याबद्दलही पुष्कळ विचार झालेला आहे.यापुढे 
आपण जैन आचार्यांद्रारा प्रतिपादित वाक्याच्या स्वरूपाला स्पष्ट करून 
जैनेतर दार्शनिकांच्या वाक्यविचारांवर समीक्षात्मक विवेचन पाहू. 


जैन दर्शनामध्ये वाक्याचे स्वरूप - 


न्यायकुमुदचन्द्रमध्ये आचार्य प्रभाचन्द्र पद आणि वाक्याचे 
स्वरूप स्पष्ट करताना लिहितात - 


वर्णानामन्योन्यापेक्षाणां निरपेक्षः समुदायः पदम्‌। ˆ 
पदानां तु परस्परापेक्षाणां निरपेक्षः समुदायो वाक्यम्‌। ` 


अर्थात सापेक्षा वर्णाचा निरपेक्ष समुदाय पद आणि आपला 
वाच्यार्थ स्पष्ट करण्याकरिता एकमेकांची परस्पर अपेक्षा ठेवणाऱ्या 
पदांच्या निरपेक्ष समुहाला वाक्य म्हणतात. 


प्रस्तुत व्याख्येत प्रामुख्याने दोन गोष्टी सांगितलेल्या आहेत. 
पहिली ही की वाक्यरचना करणारी पदे आपल्या वाच्यार्थाचा बोध करवून 
देण्यासाठी एकमेकांची अपेक्षा ठेवतात. वाक्याचे प्रत्येक पद सापेक्ष 
असते. पद वाक्यार्थाचा बोध करून देण्यासाठी स्वत: समर्थ नसतात; पण 
वाक्य आपला अर्थबोध करून देण्यास स्वतः समर्थ असतो. पदांची 
सापेक्षता व साकांक्षपदांची निरपेक्षताच वाक्याचे मूळ तत्त्व आहे. 
वाक्यात पदांच्या दृष्टीने सापेक्षता आणि त्यांच्या समुहाच्या दृष्टीने 
निरपेक्षता आहे. सापेक्ष पदे मिळून अशी रचना करतात की ते 
अर्थाकरिता CHUA uss HTT TA sity eae MTNA होते. 
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थोडक्यात सांगायचे झाले तर साकांक्ष किंवा सापेक्ष पदांचा निरपेक्ष समूह 
वाक्य होय. 


अशाप्रकारे जैन दार्शनिकांनुसार जिथे वाक्यात प्रयुक्तपद सापेक्ष 
किंवा साकांक्ष असते तिथे त्या पदांनी निर्मित वाक्य आपला अर्थबोध 
करविण्याच्या दृष्टीने निरपेक्ष किंवा निराकांक्ष असते. 


“स्याद्वादरत्नाकर' मध्ये वादिदेवसूरींनी याला अजून स्पष्ट केलेले 
आहे - 


पदानां पुनर्वाक्यार्थप्रत्यायने विधेयेऽन्योन्य-निर्मितोपकारमनुसरता। 
वाक्यान्तरस्थ पदापेक्षा रहिता संहतिर्वाक्यमभिधीयते। ` 


वाक्याची व्याख्या करताना वादिदेवसूरींनी म्हटले आहे की, 
वाक्यार्थाची प्रतीती करून देण्यासाठी परस्पर निर्मित उपकाराचे अनुसरण 
करणारी आणि दुसऱ्या वाक्यात स्थितपदाची अपेक्षा न करणारी पदांची 
संहती म्हणजे वाक्य होय. 


याप्रमाणे जैन दार्शनिकानुसार वाक्यामध्ये पदांच्या दृष्टीने सापेक्षता 
आणि पदसमुहाच्या दृष्टीने निरपेक्षता असते. वाक्यस्थित पदांना परस्परांची 
अपेक्षा असते. किंवा वाक्याला वाक्यान्तरस्थित पदांची अपेक्षा नसते. 
तात्पर्यं हेच की वाक्य हे सापेक्ष साकांक्षा पदांनी निर्मित असूनही ज्यावेळी 
ते वाक्य म्हणून पुढे येते तेव्हा त्याला आपल्या बोधाकरिता कुणाचीच 
अपेक्षा राहात नाही. पद हे वाक्याचे आवश्यक अंग आहे. वाक्य हे 
खण्डात्मक पद-घटकांपासून तयार झालेली एक अखंड रचना आहे. 


भारतीय दर्शनामध्ये वाक्यस्वरूपाविषयी दोन महत्त्वपूर्ण दृष्टिकोन 
मांडले जातात. व्याकरणकार म्हणतात, वाक्य एक अखंडित स्वरूपाचे 
असते. ते वाक्यातील पदांना महत्त्व देत नाही. , त्यांच्यानुसार वाक्याहून 
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वेगळे असे पदाचे अस्तित्वच नसते. दुसऱ्या दृष्टिकोनातून विचार करणारे 
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मानतात की वाक्य हे शब्द आणि पदांपासून बनलेले आहे. या 
विचारांमध्ये न्याय, सांख्य, मीमांसा इत्यादी दर्शनांचा समावेश होतो. 
थोडक्यात सांगायचे तर पहिल्या मताचे समर्थ वाक्याला मुख्य आणि 
पदांना गौण मानतात, तर दुसऱ्या मतानुसार पद किंवा शब्द हे प्रधान 
असतात आणि त्यापासून बनणारे वाक्य गौण. मग पदांना प्राधान्य 
देणाऱ्या विचारकांमध्ये कोणत्या पदाचे प्राधान्य असावे यावरही मतभेद 
आहेत. वाक्यपदीयांच्या आधारावर आचार्य प्रभाचद्रांनी वाक्याच्या 
स्वरूपाविषयी खालील आठ मतांचा उल्लेख पुढीलप्रमाणे केलेला आहे. 


७ वाक्यस्वरूपाविषयी मते व त्यांची समीक्षा - 
(१) आख्यात पदच वाक्य आहे - 
“आख्यातशब्द: वाक्यम्‌ ।' 


काही विचारक आख्यात पद किंवा क्रियापदालाच वाक्य 
मानतात. famed वाक्याचा अर्थ धारण करण्यास समर्थ आहे. 
क्रियापदाशिवाय वाक्यार्थं स्पष्ट होत नाही. म्हणून वाक्यार्थाच्या 
बोधाकरिता क्रियापदच प्रधान आहे अन्य पदे गौण आहेत. 


या मताचे खंडन करताना आचार्य प्रभाचन्द्र लिहितात की 
आख्यात पद अर्थात क्रियापद अन्य पदांशी निरपेक्ष राहून वाक्य आहे की 
सापेक्ष होऊन वाक्य आहे? प्रथम विकल्प मानला तरी विधान युक्तीसंगत 
होणार नाही; कारण इतर पदांशी निरपेक्ष राहून आख्शसत पद पद ही 
होऊ शकणार नाही आणि वाक्याचे स्वरूपही प्राप्त करू शकणार नाही. 
आणि जर अन्य पदांशी निरपेक्ष आख्यात पदाला किंवा क्रियापदालाच 
वाक्य मानले तर आख्यात पदाचाच अभाव होईल. कारण आख्यात पद 
म्हणजे जे आपल्या उद्देश्य आणि परस्पर संबंधाला सूचित करते. 
क्रियापदालाटवाकय,»प्रातुळे, Hee MMi उद्देश्य पद 
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आणि विधेयपद आणि आपल्या संबंधाला सूचित करू शकणार नाही. 
शिवाय जर आख्यात पद अन्य पदाशी सापेक्ष होऊन वाक्यरूप होते तर ते 
वाक्यही सापेक्ष होईल. हे थोड्या अंशी सापेक्ष असेल तर युक्तिसंगत 
आहे. पण पूर्णपणे सापेक्ष असेल तर आपल्या बोधाकरिता त्याला इतर 
पदांची अपेक्षा असेल तर ते वाक्यरूपही होणार नाही व पदही होणार 
नाही. म्हणूनच जैन विचारकांनुसार आंशिक सापेक्ष आणि आंशिक 
निरपेक्ष होऊनच आख्यात पद वाक्य होऊ शकते. यावरून इतर पदांच्या 
यहाय्यानेच वाक्यस्वरूप प्राप्त होते. आख्यातपद वाक्याचे एक महत्त्वाचे 
अंग असेल तरीही ते एकटे वाक्य होऊ शकत नाही. Å 


तरीही अनेक वेळा केवळ क्रियापदाच्या उच्चारणानेच वाक्यार्थाचा 
बोध होतो. परंतु तेथेही गौणरूपाने अन्य पदे उपस्थित असतातच. नुसते 
'खा' असे म्हटले तरी फक्त खाण्याच्या क्रियेचीच सूचना मिळत नाही तर 
खाणारा व्यक्ती आणि खाद्यवस्तूचाही अव्यक्त रूपात निर्देश होतो. 
त्याचप्रमाणे संस्कृतमध्ये वर्षति या क्रियापदाच्या प्रयोगामध्ये 'देव:' 
कर्ता आणि कर्म 'जलम्‌' यांचा गौणस्वरूपाने निर्देश असतोच. 


क्रियापदाला नेहमीच व्यक्त किंवा अव्यक्त रूपात कर्तापदाची 
अपेक्षा असते तेव्हा क्रियापद हे अन्य पदांशी आंशिक सापेक्ष असते या 
मताचे जैन विचारक समर्थन करतात. 


२. पदांचा संघात वाक्य आहे - 
संघतो वाक्यम्‌। 


बौद्ध दार्शनिकांच्या मते पदांचा समूह म्हणजे वाक्य होय. पण 
निव्वळ शब्द एकत्र आणले म्हणजे वाक्य होत नाही. वाक्य तयार 
होण्याकरिता अजून काही' आवश्यक असते. हे ‘अजून काही पदांच्या 
एका PARTIR AL ERI Ch प्रकट, होते, ramtek Collection 
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हे पदाच्या अर्थाहन अधिक आणि बाह्य तत्त्व आहे. पदे समवेत 
असतानाही आलेल्या या 'अर्थाधिक्या'लाच संघातवादी वाक्यार्थ 
मानतात. याप्रमाणे संघात वादात वाक्याला पदांच्या समूहरूपात आणि 
वाक्यार्थाला पदांच्या अर्थाच्या समन्वित समूहात स्वीकार केले जाते. परंतु 
येथे संघातच महत्त्वपूर्ण तत्त्व आहे. कारण तो पदांच्या अर्थात एक नवीन 
गोष्ट जोडतो. या मतानुसार पदसमुहात एक असे तत्त्व असते जे पद वेगळे 
असताना वाक्यार्थाचा बोध होत नाही. उदा. 'गाय', 'गवत', खाते - 
ही तीन वेगवेगळी पदे. ज्या अर्थाचे सूचक आहेत त्याहून 'गाय गवत 
खाते' या संघात स्वरूपात वेगळ्या अर्थाचे सूचक आहेत. अशाप्रकारे 
संघातवादी पदसमूहालाच वाक्यार्थाच्या बोधाचा मुख्य आधार मानतात. 


या विधानाचे खंडन करताना 'प्रमेयकमलमार्तण्ड' मध्ये प्रभाचन्द्र 
लिहितात की पदांचा समूह किंवा संघटन देशकृत आहे की कालकृत. जर 
पदांच्या संघाताला देशकृत किंवा कालकृत मानले तर तो विकल्प 
युक्तिसंगत होणार नाही कारण - वाक्य ऐकताना क्रमशः उत्पन्न आणि नष्ट 
होणाऱ्या एकदेशात आणि एकाच काळात स्थिर होऊन संघात बनणे शक्‍य 
नाही. शिवाय वाक्यरूपाला प्राप्त पद हे वाक्याहून भिन्न आहे की अभिन्न? 
ते भिन्न राहू शकणार नाही कारण ते वाक्यांश होणार नाही आणि 
वाक्यांशाच्या रूपात त्यांची प्रतीती येणार नाही. ज्याप्रमाणे एका वर्णाचा 
दुसऱ्या वर्णाशी संघात नसतो त्याचप्रमाणे एका पदाचा दुसऱ्या पदाशी 
संघात होत नाही. आणि जर संघात अभिन्न रूपात असेल तर तो सर्वथा 
अभिन्न आहे की आंशिक अभिन्न? सर्वथा अभिन्न मानले तर संघात व 
संघाती एकरूप होऊन जातील. दुसऱ्या शब्दात सांगायचे झाले तरप दच 
वाक्यारूप होऊन जाईल. आणि अशा स्थितीत संघाताला अर्थच उरणार 
नाही. जर हे संघात आंशिक भिन्न आणि आंशिक अभिन्न असेल तर पद 
वाक्याहून आंशिक भिन्नाभिन्न होईल. आणि अशावेळी अनेकांतवादी जैन 
विचारकांच्यी-बिधामम्फेमण्खमर्थमऽ्होईक University Ramtek Collection 
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(३) वाक्य म्हणजे सामान्य तत्त्व (जाती) - 
जाति: संघातकर्तिनी वाक्यम्‌। 


काही विचारकांच्या मते वाक्य म्हणजे केवळ पदसंघात नव्हे तर 
वाक्याच्या सर्व पदांना समूहरूपात एकत्र करणारी सामान्य प्रतीती 
म्हणजे वाक्य होय. यांच्या मते पदांच्या समूहातून एक सामान्य तत्त्व 
ज्याला 'जाती' म्हणतात उत्पन्न होते. हे संघात अन्वित सामान्य तत्त्वच 
वाक्य आहे. वाक्यात पदांची पृथक्‌ सत्ता राहात नाही, तर ते सर्व मिळून 
एक सामान्य तत्त्वाचा अर्थबोध देतात आणि तोच वाक्यार्थं होय. या 
मतानुसार जर पदसंघातानेच वाक्य बनत असेल तर हे मत वाक्याहून 
पृथक्‌ होऊन त्या पदांच्या अर्थबोध सामर्थ्याला स्वीकार करीत नाही. जरी 
वाक्यात प्रत्येक पदाची आपली स्वतंत्र सत्ता असते तरी वाक्यार्थ हा 
वेगळा भाग आहे आणि पदांचा अर्थ हा वाक्यातूनच होऊ शकतो. 
ज्याप्रमाणे शरीराचे एखादे अंग हे शरीरात राहूनच क्रियाशील होऊ शकते, 
स्वतंत्र राहून नाही. पद हे वाक्याचे अंग बनूनच अर्थ प्राप्त करीत 
असतात. 


यावर दार्शनिक प्रभाचन्द्र म्हणतात की, जाती किंवा सामान्याचा 
अर्थ येथे परस्पर सापेक्षपदांचा निरपेक्ष समूह आहे तर युक्त आहे पण जर 
जातीला पदभिन्न मानले तर संघातवादाप्रमाणेच सर्व दोष येथेही उत्पन्न 
होतील. ज्याप्रमाणे पदसंघात पदांहून आंशिक भिन्नाभिन्न होऊन अर्थ प्रदान 
करतात त्याचप्रमाणे जाती किंवा सामान्य तत्त्वही पदांहून आंशिक भिन्न 
आणि आंशिक अभिन्न असेल तरच वाक्यार्थाचा बोध करवू शकतो. 
कारण सामान्य तत्त्व किंवा जाती व्यक्तिपासून पूर्णपणे भिन्नही नाही आणि 
पूर्णपणे अभिन्नही नाही. पद ही वाक्याहून सर्वथा भिन्नभिन्न राहू शकत 
नाहीत. त्याची सापेक्षिक भिन्नाभिन्नताच वाक्यार्थाची बोधक बनते. ' 
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(४) तेच वाक्याचे अखंड घटक आहे - 
एकोऽनवयवः शब्दोवाक्यम्‌। 


व्याकरणकार वाक्याची अखंड सत्ता मानतात. त्यांच्या मताने 
वाक्याची अखण्ड सत्ता असते आणि वाक्याहून वेगळे असे पदाचे 
अस्तित्त्व नसते. ज्याप्रमाणे पद बनविणाऱ्या वर्णात पदार्थ नसतो 
त्याचप्रमाणे वाक्य बनविणाऱ्या शब्दात वा पदात वाक्यार्थ नसतो. 
एकत्वामध्येच वाक्यार्थाचा बोध होतो. वाक्य ज्या अर्थाचा द्योतक आहे 
तो अर्थ पद किंवा पदसमुहात नाही. परंतु वाक्यरचनेकरिता पदाचे महत्त्व 
अनन्यसाधारण आहे हे ही सत्य आहे. तेव्हा येथे पदांची पूर्ण उपेक्षा 
करून वाक्यार्थाचा बोध असंभव आहे. वाक्याची निरपेक्ष सत्ता असूनही 
ते सापेक्षा पदसमूहानेच निर्मित आहे. म्हणून अर्थबोधात त्यांना डावलून 
चालणार नाही. 


यावर प्रभाचन्द्र म्हणतात की, वाक्याची अविभाज्य तसेच अपद, 
अखण्ड सत्ता आहे. ही कल्पनाच तर्कसंगत नाही. कारण पदाशिवाय 
वाक्य होत नाही. वाक्यात साकांक्ष पद असणे नितांत गरजेचे आहे. 
वाक्यात पदांची पूर्ण अवहेलना करणे किंबा पद व पदार्थाचे वाक्यात 
काही स्थान नाही हे तर आनुभविक सत्याला विमुख होण्यासारखेच आहे. 
वाक्याला अपद किंवा अनवयव म्हणता येणार नाही कारण पद वाक्याचे 
अपरिहार्य घटक आहेत. शिवाय हे वाक्यामधून वेगळे होऊनही स्वतंत्र 
अर्थ ठेवतात आणि पदाच्या अभावाने वाक्य होऊच शकत नाही. म्हणून 
वाक्य अखण्ड सत्ता ठेवू शकत नाही. ** 


(५) क्रम वाक्य आहे - 


क्रमो वाक्यम्‌। 
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वाक्यात पद हे वाक्याचे अपरिहार्य अंश मानले तरी वाक्यात 
पदाच्या क्रमाला महत्त्वाचे स्थान आहे. ज्याप्रमाणे वर्ण निश्‍चित क्रमाने 
युक्त नसेल तर त्याला पदरूप प्राप्त होत नाही. त्याचप्रमाणे पदही जर 
निश्चित व सुनियोजित क्रमात नसेल तर त्यापासून वाक्य बनू शकणार 
नाही. सार्थक वाक्याकरिता पदांची क्रमात्मक योजना आवश्यक असते. 
पदक्रमच वाक्याची रचना करते आणि त्यापासूनच वाक्यार्थाचा बोध 
होतो. पदांचा आपला एक अर्थ असतो आणि एक विशिष्टार्थ. क्रमामुळेच 
पदसमुह वाक्याचे स्वरूप ग्रहण करतो. क्रमवादी काळाच्या निरंतरतेवरही 
बळ देतात. पदांचा नियतक्रम प्रकट होणाऱ्या अर्थाचा आहे. प्रभाचन्द्र या 
मताला संघातवादाशी अभिन्न मानतात. फरक एवढाच की क्रमवादी 
पदांच्या क्रमावर जोर देतात म्हणून या मतात संघातवादाचे समस्त दोष 
आहेत. क्रम एकदेश व एककाळात संभव नाही. पृथकू देश व काळात 
अर्थबोध संभव नाही. वाक्यात पदाच्या क्रमाला महत्त्व आहे आणि हा 
क्रम भिन्नाभिन्न स्वरूपात वाक्यस्थित पदांमध्येच संभव आहे. 


(६). बुद्धिगृहित तात्पर्यच वाक्य आहे - 
बुद्धिर्वाक्यम्‌। 


काही दर्शनिकांच्या मते शब्दसमूह केवळ बाह्यस्वरूपी आहे. 
त्यात वाक्यार्थ नसतो. म्हणून हे वाक्य बुद्धिद्वारा ग्राह्य होते. बुद्धिच्या 
विषयगत एकाग्रतेनेच वाक्याचे उच्चारण होते आणि त्यानेच वाक्याच्या 
अर्थाचे ग्रहण होते. वाक्याचे जनक आणि कारण बुद्धितत््त आहे. वक्ता 
केव्हाही बोलू शकतो जेव्हा त्यांना सुविचारी रूपात काही बोलण्याची 
इच्छा होते. बुद्धीच्या अभावाने वाक्याचे उच्चारणही शक्‍य नसते आणि 
श्रोत्याद्वारा त्याचे ग्रहणही शक्य नसते. म्हणून वाक्याचा आधारच बुद्धी- 
अनुसहति आहे म्हणजे बुद्धिद्वारा अनुसंहार आहे. 
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यावर आचार्य प्रभाचन्द्र म्हणतात जर बुद्धितत्त्वच वाक्याचा 
आधार असेल तर ते वाक्य द्रव्यवाक्य आहे की भाववाक्य? बुद्धिला 
द्रववाक्य म्हणणे योग्य नाही कारण द्रववाक्य तर शब्दध्वनीरूप आहे, 
अचेतन आहे आणि बुद्धितत्त्व चेतन आहे. तेव्हा दोघांमध्ये विरोध आहे. 
तसेच जर बुद्धितत्त्व भाववाक्य मानले तर सिद्धसाध्यतेचा दोष येईल. 
कारण बुद्धिची भाववाक्यता तर सिद्धच आहे आणि हे जैनांनाही मान्य 
आहे. वाक्यामध्ये भावपद किंवा चेतनपक्षाला बौद्धिक मानणे जैन 
दर्शनालाही स्वीकार्य आहे. या दृष्टीने हा विचार जनमताला पूरक आहे. 
आचार्य प्रभाचन्द्र म्हणतात की, अनुसहति वाक्य आहे, याचा विचारही 
येथे करण्यात आलेला आहे. ” 


७. आद्यपदच वाक्य आहे - 


काही विचारकांच्या मते वाक्याच्या प्रथमपदाचे उच्चारण संपूर्ण 
वाक्यार्थ्याला व्यक्त करण्याचे सामर्थ्य ठेवते. वाक्यपदीयमध्ये म्हटले आहे 
की जर कारकाची निश्‍चिती शक्य आहे तर कारकाच्या सांगण्यावरूनच 
क्रियेचा निश्चयही संभव आहे. यावरून वाक्यातील कारक पदाचे महत्त्व 
स्पष्ट होत असले तरीही पूर्ण सत्य मानता येत नाही. जैनाचार्य प्रभाचन्द्र 
म्हणतात, जरी वाक्याचे प्रथमपद कारकपद असेल अथवा अंतिम पद 
अर्थात क्रियापद असेल तर ते अन्यपदाच्या अपेक्षोने वाक्यार्थाचे बोधक 
होतात. जर एकच पद वाक्यार्थाचा बोध करून देण्यास समर्थ असतील 
तर वाक्यातील अन्य पदांची गरजच राहणार नाही म्हणजेच अन्य पदाचा 
त्यात (वाक्यात) अभाव होईल. व्यवहारात अनेकदा वाक्याच्या 
पहिल्याच शब्दावरून वाक्यार्थाचा बोध होतो असे दिसते. पण त्यावेळी 
तो विशेष संदर्भात वाक्याचे स्वरू ग्रहण करते. उदा. 'विद्यार्थी-पोलिस 
संघर्षात दगड' इत्यादी प्रयुक्त शब्द दगड फेका किंवा दगड मारा इत्यादी 
वाक्याचे बोधक ठरेल. तेव्हा कारक पद केवळ त्या विशिष्ट परिस्थितीतच 
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वाक्यार्थाचे बोधक होते. सर्वत्र नाही. त्यातही अव्यक्त रूपात आख्यातपद 
किंवा क्रियापद लिहित असते. म्हणजे क्रियेचा आक्षेपाने बोध होतो. 


८. साकांक्षपद म्हणजे वाक्य- 


काही विचारकांच्या मते वाक्याचे प्रत्येक पद वाक्याच्या 
अंगरूपात साकांक्ष असूनही स्वतःचे स्वतंत्र अस्तित्व ठेवते. या मतानुसार 
पदंचा खाजगी अर्थ त्याच्या सहभूत स्थितीतही राहतो. या मताने 
वाक्यातील पदांची स्वतंत्र सत्ता आणि त्याचे महत्त्व स्पष्ट करते. 
संघातवाद आणि क्रमवादात पद प्रधान आणि वाक्याला गौणस्थान प्राप्त 
होते. तर या मतात पदांना साकाक्ष मानून वाक्याला प्राधान्य दिलेले 
दिसते. अर्थात पद हे फक्त वाक्यातच सार्थ असते. स्वतंत्रपणे सार्थ होऊ 
शकत नाही. जैन विचारकही साकांक्ष पदांच्या अनाकांक्ष सहतिला वाक्य 
मानतात. (साकाक्ष पदान्तराच्या आकाक्षारहित वाक्यार्थ प्रतीतीचा हेतू 
वाक्य आहे.) 


विवक्षितपदानामन्योन्यापेक्षाणां पदान्तरानाङ्काक्षाणां वाक्यार्थ- 
प्रतिपन्नहेतुत्वमुच्यते। `ˆ 


जैन विचारक पदांच्या निरपेक्ष समूहाला वाक्य म्हणतात. पण ते 
पद आणि वाक्य दोहोंनाही सारखेच महत्त्व देतात. त्यांच्या मतानुसार 
पदाच्या अभावात वाक्य आणि वाक्याच्या अभावात पद आपल्या विशिष्ट 
अर्थाचे प्रकाशन करण्यास समर्थ नसतात. पद वाक्यांतर्गतच अर्थ प्राप्त 
करतात, स्वंतत्रपणे नाही. त्याबरोबरच पदांच्या अभावात वाक्याची सत्ता 
शक्य नाही. 


जेव्हा पद आणि वाक्य यांचे सापेक्षिक अस्तित्व आणि महत्त्व 
आहे, दोघेही एकमेकांशिवाय अर्थबोध करण्यास असमर्थ आहेत. अर्थात 
arenaen Sete en tano यावयाच्या Repel Heap आणारानेच 
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होत असते. परस्पर निरपेक्ष म्हणजे वाक्य-निरपेक्ष पद आणि पद निरपेक्ष 
वाक्य यांची सत्ता अशक्य आहे आणि त्यांच्यात अर्थबोधाचे असामर्थ्य 
आहे. यावरून वाक्याला परस्पर सार्पो पदांची निरपेक्ष संहती मानणेच 
अधिक तर्कसंगत आहे. 


वाक्याच्या स्वरूपाविषयी जैनेतर दर्शने आणि जैन दर्शनातील 
विचारांचा थोडक्यात आढावा घेतल्यानंतर यापुढे वाक्यबोधाविषयीची 
विभिन्न मते आणि त्यावरील जैनाचार्यांची समीक्षा याविषयीचे विवेचन 
थोडक्यात केलेले आहे. 


७ वाक्यार्थ बोध - 


वाक्यार्थ अर्थात वाच्य-विषयाचा बोध कसा होतो या विषयावर 
भारतीय विचारवंतांची विभिन्न मते आपल्याला प्राप्त होतात. नैय्यायिक 
तसेच ug मीमांसक “अभिहितान्वयवादा'ची स्थापना करतात. 
वाक्यार्थबोधाचा विचार करताना या दोन्हीही मतांचा विचार करणे 
अपरिहार्य ठरते. 


७ अभिहितान्वयवाद - 


कुमारिलभड्टांच्या मान्यतेनुसार वाक्यार्थबोधात आपल्याला सर्वात 
प्रथम पदश्रवणाने त्या पदाच्या वाच्य-विषयाचे अर्थात पदार्थाचा बोध 
होतो. त्यानंतर त्या पदांच्या परस्पर संबंधाचा बोध होतो. आणि शेवटी 
पदार्थातील अन्वयायामुळे पूर्ण वाक्यार्थाचा बोध होतो. अशाप्रकारे 
अभिहितान्वयवादानुसार वाक्यार्थाकरिता पदार्थाचे ज्ञानच कारणीभूत 
असते. शिवाय शब्दांमध्ये पदार्थापुर्वी वाक्यार्थ उपस्थित असते." 
थोडक्यात पदातून अभिधाशक्तीद्वारे पदार्थाचा बोध होतो. त्यानंतर 
वक्त्याद्वारा झालेल्या विभक्तीप्रयोगाच्या आधारावर पदाच्या परस्पर 
संबंधाचे किंबा०.उ्कबसाने काम होते, आणि,ऱ्या,' अन्कत्रबोधामेः'्वाक्यार्थाचा 
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बोध होतो. हाच अभिहितान्वयवाद होय. कारण यात अभिहित अर्थात 
पदांद्वारा वाच्यपदार्थाच्या अन्वय अर्थात परस्पर संबंधाच्या ज्ञानाने 
वाक्यार्थाचे ज्ञान होते. या प्रक्रियेला तीन क्रमाने मांडू शकतो. 


(१) प्रथम पदांचे श्रवण झाल्यावर वाच्य-विषय किंवा पदार्थाचा बोध 


होतो. 
(२) दुसऱ्या चरणात पदार्थाच्या परस्पर संबंधाचे अन्वयाचे ज्ञान होते. 
(३) तिसऱ्या चरणात अन्वयामुळे वाक्यार्थाचा बोध होतो. 


या सिद्धांतानुसार वाक्याहन स्वतंत्र पदांचा स्वत:चा एक वेगळा 
अर्थ असतो. या पदार्थाच्या ज्ञानाच्या आधारावरच वाक्यार्थाचा निश्चय 
होत असतो. दुसऱया शब्दात सांगायचे झाले तर वाक्यार्थबोध पदांच्या 
अर्थबोधावर अवलंबून असतो. पदांच्या अर्थाशिवाय स्वतंत्रपणे वाक्याला 
कुठलाच अर्थ नसतो. वाक्यार्थ बोधाकरिता दोन गोष्टी आवश्यक आहेत. 
एकतर पदार्थाचे ज्ञान आणि दुसरी पदांच्या परस्पर संबंधांचे ज्ञान. पदांचे 
परस्पर संबंधही चार प्रकाराने सांगितलेले आहेत. 
(१) आकांक्षा 
(२) योग्यता 
(३) सन्निधी 
(४) तात्पर्य 
(१) आकांक्षा - 

पदाच्या श्रवणानंतर दुसरे पद ऐकण्याची जिज्ञासा मनात उत्पन्न 
होणे म्हणजे आकांक्षा होय. एका पदाला दुसऱ्या पदाची जी अपेक्षा राहते 
तीच आकांक्षा, Ck MATL PACT A, अश्व, 
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पुरुष, स्त्री इत्यादी अनेक पदांच्या नुसत्या उच्चारणाने वाक्य बनत नाही. 
जैन दार्शनिकांनुसारही साकांक्ष अर्थात परस्पर सापेक्ष पदे ही वाक्यरचना 
करण्यास समर्थ असतात. 


(२) योग्यता - 


योग्यता म्हणजे पद अभिहित पदार्थांच्या परस्पर संबंधात 
कुठलाही विरोध किंवा अडथळा यायला नको, अर्थात त्यांच्यात परस्पर 
संबंधातील शक्‍यता असली पाहिजे. उदा. आग शिपडा'. या पदसमुहात 
वाक्यार्थबोधाची योग्यता नाही कारण आगीचा शिंपडण्याशी काही संबंध 
नाही. सारांशाने असंबंधित किंवा संबंधास अयोग्य पदांनी वाक्य तयार 
होऊ शकत नाही. 


(३) सन्निधी - 


एखाद्या व्यक्तीकडुन मध्ये अजिबात अंतर न जाऊ देतात पदांचे 
उच्चारण म्हणजे सन्निधी. येथे अजिबात अंतर न जाऊ देता अर्थात एकदम 
उच्चारलेल्या पदांचे वाक्य बनत नाही आणि व्यक्तिद्वारे लांब अंतराने 
अर्थात्‌ तासन तास दोन शब्दातील उच्चारणात अंतर ठेवूनही वाक्य बनत 
नाही. 


(४) तात्पर्यं - 


वक्त्याच्या अभिप्रायाला तात्पर्य म्हटले आहे. नैय्यायिकानुसार 
वाक्यबोधाकरिता हा ही एक आवश्यक घटक आहे. कारण वक्त्याचा 
अभिप्राय समजल्याशिवाय वाक्यार्थाचा योग्य निर्णय संभवत नाही. 
विशेषतः तेव्हा जेव्हा वाक्यात प्रयुक्त एखादा शब्द FÅR असेल. उदा. 
सैन्धव. “सैन्धव sam या वाक्याचा योग्य अर्थ वक्त्याच्या 
अभिघ्रायाशिवाय लावता येणार नाही. (सैन्धव शब्दाचे दोन अर्थ होतात. 
घोडा aff ariere veret एडी" विशि" अर्थ किंवा 
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व्यंगाच्या रूपात प्रयुक्त केल्या गेला किंवा वाक्यात जर एखादे पद 
अव्यक्त असेल तर विभक्ती प्रयचोग किंवा वक्त्याचे तात्पर्यच वाक्यार्थाला 
समजण्याचे एकमेव साधन असते. 


थोडक्यात पदांना ऐकल्यानंतर प्रथम अनन्वित पदार्थ उपस्थित 
होतात आणि नंतर आकांक्षा, योग्यता, सन्निधी आणि तात्पर्य अर्थात 
विभक्ती प्रयोगाच्या आधारावर त्यांच्या परस्पर संबधाचा बोध होऊन 
वाक्यार्थाचा बोध होतो. हाच अभिहितान्वयवाद आहे. 


अभिहितान्वयवादाचे समीक्षात्मक अध्ययन - 


जैन दार्शनिक आचार्य प्रभाचन्द्र आपला ग्रन्थ 'प्रमेयकमलमार्तण्ड' 
मध्ये कुमारिल भक्तांच्या अभिहित्वान्वयवाद याची समीक्षा करताना 
लिहितात की जर वाक्य ऐकून पहिले परस्पर असंबंधित किंवा अनन्वित 
पदार्थाचा बोध होतो आणि त्यांच्या परस्पर संबंधाचा किंवा अन्वयाचा 
बोध होतो. तर मग येथे प्रश्‍न उपस्थित होता की अन्वय प्रक्रिया कशाच्या 
आधाराने होत असते? वाक्यबाह्य अन्य पदांद्वारा की परस्पर संबंधांच्या 
ज्ञानाने की बुद्धीद्वारा याचा अन्वय होतो? प्रथम विकल्प मान्य करता 
येणार नाही कारण संपूर्ण पदांच्या अर्थाला विषय करणारा असा कुठलाही 
अन्वयाचा निमित्तभूत शब्दच अस्तित्वात नाही. शिवाय जी पदे वाक्यात 
अनुपस्थित आहेत त्यांच्याद्वारा वाक्यस्थ पदांचा होऊ शकत नाही. 


दुसरा विकल्प समोर ठेवला म्हणजे बुद्धितत्त्व पदांच्या अन्वयाचा 
बोण करविते किंवा बुद्धीद्वारा पदे अन्वित होतात तर त्यामुळे Parker 
अभिहितान्वयवाद सिद्ध न होता त्याच्याविरोधी अन्विताभिधानवादच सिद्ध 
होतो. कारण पदांना अन्वितरूपात पाहणारी बुद्धी स्वतःच भाववाक्यरूप 
असते. 


याह. FAT णता ART क्र. जती. MEER अन्वित 
पदांहन भिन्न नाही, कारण ते त्यांच्यापासूनच निर्मित असते तरीही त्याचा 
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अर्थबोध तर त्या अनन्वित पदांच्या अर्थबोधावरच आधारित असतो जो 
सापेक्ष बुद्धीमध्ये परस्पर संबंधित किंबा अन्वित वाटतात. 


यावर जैन दार्शनिक प्रभाचन्द्राचा तर्क हा आहे की पद आपले 
धातू, लिंग, विभक्ती प्रत्यय इत्यादीहून भिन्न नाही. कारण जेव्हा ते 
उच्चारले जातात तेव्हा त्यांच्या अवयवासहित म्हटले जातात आणि त्यांचा 
अर्थाचा बोध त्यांच्या परस्पर अन्वित अवयवांच्या बोधानेच होतो. 
अर्थात वाक्याचा असो किंवा पदाचा असो आपल्याला जो बोध होतो तो 
अन्विताचाच होतो अनान्विताचा नव्हे. 


याव्यतिरिक्त आचार्य pate अभिहितान्वयवादाचे समर्थन 
करण्याकरिता हाही तर्क देऊ शकतात की लोकव्यवहारात किंवा वेदांमध्ये 
वाक्याच्या प्रतिपत्तीकरीता निरंश पदाचा किंवा शब्दाचा प्रयोग होतो, 
धातू, लिंग, विभक्ती किंवा प्रत्ययाचा स्वतंत्र, वेगळा प्रयोग होत नसतो. 
धातू, लिंग, विभक्ती, प्रत्यय इत्यादी त्या शब्दाची व्युत्पत्ती 
समजविण्याकरिता त्यापासून (शब्दापासून) वेगळे केले जातात. एक शब्द 
एका वर्णाप्रमाणे अनवयव (निरंश) असतो. त्याचा अर्थ समजण्याकरिता 
कल्पनेद्वारा त्याच्या अवयवाला एकमेकांपासून पृथक्‌ केले जाते. तो स्वतः 
निरंश असल्यामुळे तो अनन्वितच असतो, अन्वय तर केल्या जातो. 


आचार्य कुमारिलांच्या या तर्कावर आचार्य प्रभाचन्द्र म्हणतात, 
ज्या आधारावर शब्दाला आपल्या अर्थबोधाकरिता निरंश अखण्ड घटक 
मानले जाऊ शकते त्याच आधाराने वाक्यालाही एक निरंश, अखण्ड 
घटक मानल्या जाऊ शकते. आणि म्हटले जाऊ शकते वाक्याच्या 
रचनेला स्पष्ट करण्याकरिता शब्दांना (कल्पनेत) पृथक्‌ केले जाते. 
वास्तविक पाहता वाक्य एक अखण्ड घटक आहे तेव्हा त्यात अन्विताचेच 
ग्रहण होते. लोक व्यवहारामध्ये किंवा वेदांत वाक्यांचा प्रयोग यासाठी 
केल्या जालेट-क्री-+'मद्ार्ानीनआपीळक्प्राज्ीमऽकसीताiक्रि्र-ऽक्करता यावी. 
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क्रियेचा प्रेरक वाक्यार्थ असतो, पदार्थ नाही. तेव्हा वाक्याला एक अखण्ड 
घटक मानावे लागेल आणि अशा स्वरूपात अन्वित पदांचेच ज्ञान 


होईल. ” 


अशाप्रकारे आचार्य प्रभाचन्द्र या निष्कषावर जातात की जसे 
शब्द किंवा पदाहून धातू, लिंग, प्रत्यय इत्यादी आंशिक रूपात भिन्न 
आणि आंशिक रूपात अभिन्न असतात तसे वाक्याहून पदही अंशतः fa 
आणि अंशत: अभिन्न असतात. प्रथम पद आपल्या वाक्याचे घटक 
पदांशी अन्वित होते आणि अन्य वाक्य-घटक पदांशी अनन्वित असतात. 
त्यासोबतच अन्वित होऊनही आपले स्वतंत्र अस्तित्व ठेवते, शिवाय 
द्रव्यवाक्यात शब्द वेगवेगळे असूनही भाववाक्यात (बुद्धित) परस्पर 
सम्बन्धित किंवा अन्वित असतात. 


अन्विताभिधानवाद आणि त्याचे समीक्षात्मक अध्ययन - 


मीमांसादर्शनाचे दुसरे विचारक आचार्य प्रभाकर 
अन्विताभिधानवादाची स्थापना करतात. यात अन्वित पदार्थांचा अभिधा 
शक्तीनेच बोध होतो. वाक्यामध्ये पदे परस्पर होऊनच वाक्यार्थाचा बोध 
करवितात. त्यांच्या परस्पर संबंधाच्या ज्ञानानेच वाक्यार्थाचा बोध होतो. 
वाक्यात प्रयुक्त पदांचा सामूहिक अर्थ ग्राह्य असतो आणि वाक्यातून पृथक्‌ 
त्याला कुठलाच अर्थ नसतो. ` 


या सिद्धांतात पदाने पदार्थाचा बोध झाल्यानंतर त्यांचा अन्वय न 
मानता वाक्य ऐकून सरळ अन्वित पदार्थाचाच बोध होतो असे मानले 
आहे. त्यामुळे येथे तात्पर्य आख्याशक्तीचीही आवश्यकता वाटली नाही. 
या मतानुसार पदांना ऐकून केवळ पदार्थांचा संकंत ग्रहण होत नाही तर 
त्यासोबत अन्वित पदार्थाविषयीही होतो. म्हणून अभिहिताचा अन्वय न 
मानता अन्विताचे अभिधान मानले पाहिजे. हाच या मताचा सारांश आहे. 


CC-0. Kavikulguru Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 
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थोडक्यात वाक्यार्थच वाच्य असतो, तात्पर्य शक्तीने नंतर प्रतीत होत 
नाही. 


सारांशाने अन्विताभिधान सिद्धांतानुसार वाक्यार्थबोणामध्ये पदे 
परस्पर अन्वितच वाटतात. प्रत्येक पूर्ववर्ती पदाशी अन्वित होऊनही 
वाक्यार्थाचा बोध करवितात म्हणून वाक्याचे श्रवणानंतर अन्वितांचेच 
अभिधान (ज्ञान) होते. 


या सिद्धांतानुसार पद आपल्या अर्थाचा स्मरणकर्ता नक्कीच 
असतो. परंतु वाक्यार्थ बोधामध्ये ते पद अन्य पदांशी अन्वित होऊनही 
अर्थबोध करीत असतो. आपला स्वत:चा स्वतंत्र अर्थबोध करवित नाही. 


आचार्य प्रभाचन्द्र आपला ग्रंथ प्रमेयकमलमार्तण्ड' यामध्ये 
अनिवताभिधानवादाविषयी पुढील आक्षेप प्रस्तुत करतात. ` 


सर्वात प्रथम जर आपण असे मानले की वाक्यातील पदे परस्पर 
अन्वित होऊनच त्याचे (अन्वित रूपात) ज्ञान होते तर प्रथम पदाच्या 
श्रवणाने वाक्यार्थाचा बोध व्हायला हवा. परंतु अशा स्थितीत अन्य पदाचे 
उच्चारणही व्यर्थ होऊन जाईल. शिवाय प्रथम पदालाच वाक्यत्व प्राप्त 
होऊन जाईल किंवा वाक्याचे प्रत्येक पद स्वतत्ररूपाने वाक्यत्वाला प्राप्त 
करून घेईल. पूर्वोत्तर पदांच्या परस्पर अन्वित असण्याने एकाच पदाच्या 
श्रवणानेच संपूर्ण वाक्याथूचा बोध होऊन जाईल. 


अशाप्रकारे जर अन्वित प्रथम valet जो अर्थबोध झालेला 
आहे. वाक्याच्या अन्य पदाद्वारा त्याची पुनरावृत्तीच होईल. तेव्हा पुनरुक्ती 
दोष तर येईलच. यावर जर अन्विताभिधानवादी असे म्हणतील की प्रथम 
पदाने वाक्यार्थाचे प्रधानरूपात जे प्रतिपादन झाले आहे, अन्य पदे त्याला 
सहाय्यक म्हणून गौण रूपात त्याच अर्थाचे प्रतिपादन करतात, म्हणून येथे 


पुनरुक्तीचा द्वेष १, येत नाही... Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 
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यावर आचार्य प्रभाचन्द्र म्हणतात की जर सर्वच पदे परस्पर 
अन्वित आहेत तर मग हे मानणे की केवळ अंतिम पदाच्या अर्थबोणानेच 
वाक्यार्थाचा बोध होतो आणि अन्य पदांचे ester वाक्यार्थाचा बोध 
होत नाही' कसे योग्य होइल? 


यावर आचार्य प्रभाकरांचा पक्ष मांडतात की शब्दातील प्रत्येक 
पूर्वपद आपल्या उत्तरपदाशी अन्वित असतात, त्यामुळे कुठल्याही एका 
पदाने वाक्यार्थबोध होणे असंभव आहे. 


यावर जैनांचे म्हणणे आहे की प्रत्येक पूर्वपदाचा अर्थ केवळ 
आपल्या उत्तरपदाने अन्वित होतो असे मानणे उचित नाही, कारण अन्वय 
सापेक्ष असतो. त्यामुळे उत्तरपदही पूर्वपक्षाशी अन्वित होईल. म्हणून 
केवळ अंतिम पदानेच वाक्यार्थाचा बोध होतो हे मानणे खुद्द 
अन्विताभिधानवादाच्या दृष्टिने तर्कसंगत म्हटल्या जाऊ शकत नाही. 


यावर प्रीकर मीमांसक म्हणू शकताता की पदांची प्रमुख दोन 
कार्ये असतात. पहिले आपल्या अर्थाचे कथन करणे आणि दुसरे म्हणजे 
पदान्तराच्या अर्थात गमन व्यापार करणे. म्हणजे त्याचे स्मरण करणे. 
तेव्हा अभिधानवाद कुठलीच आपत्ती नाही. 


परंतु जैनांच्या मते पद-व्यापाराने समान अर्थबोध होत 
असतानाही कुणाला अभिधीयमान आणि कुणाला गम्यमान मानणे योग्य 
नाही. 


याप्रमाणे आचार्य प्रभाचन्द्रानी पूर्वपक्ष-उत्तरपक्ष मांडून 
अभिहितान्वयवाद्‌ आणि अन्विताभिधानवाद या दोहाँचेही खंडन केले 
आहे. याचे सविस्तर विवेचन 'प्रमेयकमलमार्तण्ड मध्ये आलेले आहे. 
दोन्ही सिद्धांताचे खंडन केल्यावर सारांश किंवा निष्कर्ष पुढीलप्रमाणे 


सागता 
सागता Reo, Kavikulguru Kalidas Sanskrit University Ramtek Collection 


११० 


अभिहितान्वयवाद आणि अन्विताभिधानवाद दोन्हीही एकांगी 
दृष्टिकोन आहेत. जैन दार्शनिक अभिहितान्वयवादातील या अंशाला 
मान्यता देतात. पदांचा किंवा शब्दांचा वाक्यापेक्षा स्वतंत्र वेगळा असा 
अर्थ असतो पण सोबतच ते अनिवताभिधानवादाशी सहमत होऊन हे 
मान्य करतात की वाक्याप्रयुक्त प्रत्येक पद आपल्या अर्थबोधाकरिता 
अन्यपदावर आश्रित असते. अर्थात वाक्यप्रयुक्त पद परस्पर अन्वित किंवा 
संबंधित असतात. संपूर्ण वाक्याचे श्रवण झाल्यावरच आपल्याला 
वाक्यार्थाचा बोध होतो. त्यात पदे ही परस्परान्वित किंवा सापेक्ष असतात, 
निरपेक्ष नव्हे; कारण निरपेक्ष पदांनी वाक्यरचनाच होणार नाही. ज्याप्रमाणे 
शब्द आपल्या अर्थबोधाकरिता वर्णसापेक्ष असतात. त्याचप्रमाणग पद 
आपल्या अर्थबोधाकरिता वाक्यासापेक्ष असतात. जैनाचार्याच्या मतानुसार 
परस्पर सापेक्ष पदांचा निरपेक्ष समूह वाक्य आहे. म्हणून वाक्यार्थाचा बोध 
पदसापेक्ष आणि पदाच्या अर्थाचा बोध वाक्यसापेक्ष आहे. 


उपर्युक्त संपूर्ण विवेचनात दोन भिन्न दृष्टी कार्यरत आहेत. 
अभिहितान्वयवादानुसार वाक्य पदसापेक्ष असते. ते वाक्यात पदांच्या 
सत्तेला अधिक महत्त्वपूर्ण मानतात. पदच तो एकमेव घटक आहे ज्यावर 
वाक्यार्थं अवलंबून असते, तर अनिवताभिधानवादात पंदाचा अर्थ 
वाक्यसापेक्ष आहे. वाक्याशिवाय पदांची ते स्वतंत्र अशी सत्ताही मानत 
नाहीत आणि त्याचा कुठला अर्थही मान्य करीत नाही. ते केवळ 
वाक्याचीच एकमेच सत्ता मान्य करतात. अभिहितान्वयवादात पद मुख्य 
आणि वाक्य गौण आहे, तर अन्विताभिधानवादात वाक्य मुख्य आणि पद 
गौण आहे. हाच दोन्ही सिद्धांतातील महत्त्वाचा फरक आहे. 


जैन दार्शनिक पद आणि वाक्य दोहोंना परस्परसापेक्ष आणि 
वाक्यार्थबोधात समान रूपाने तुल्य आहे. अशाप्रकारे या दोन्हीही मतात 
समन्वय स्थापित करतात. आणि वाक्यार्थबोधात पद आणि वाक्य 
दोहोंचीही महत्त्वपूर्ण Kavikul भूमिका Sanskrit University Ramtek नजि 
दोहोंचीही महत्त्वपूण 1 मान्य करतात. पद वाक्य हे 


१११ 


एकमेकांकडून पूर्णत: भिन्नही नाही आणि पूर्णत: अभिन्नही नाही. म्हणून 
वाक्यार्थबोधात कुणाचीही उपेक्षा करणे योग्य नाही. 
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० 


NN RA GE OM 


संदर्भसूची 


(क) एकतिङ्‌ | (महाभाष्य २-१-१) 

(ख) आख्यातं साव्ययकारकविशेषणं वाक्यम्‌। 
सक्रियाविशेषणं च। आख्यातं सविशेषणम्‌ | 
(महाभाष्य ३-१-१) 

(ग) महाभाष्य १-१-४४ 

(क) ere वाक्यं साकांक्षं चेद्‌ विभागे स्यात्‌। 
(मीमांसा २-१-४६) 

(ख) पदसमूहो वाक्यम्‌ अर्थसमाप्तौ। (वात्स्यायन मञ्जूषा, पृ.१) 

(ग) मिथःसाकांक्षशब्दस्य व्यूहो वाक्यम्‌। 
(शब्दशक्तिप्रकाशिका, श्लोक१३) 

वाक्यं स्याद्‌ योग्यताकाक्षासत्तियुक्तः पदोच्चयः। (सा.दर्पण २-१) 

आरण्यतशब्दः संघातो जातिः संघातवर्तिनी। 

एकोऽनवयवः शब्दो क्रमो बुद्ध्यनुसंहुति:।। 

पदमाद्यं पदञ्चान्त पदं साकांक्षमित्यपि। 

वाक्यं प्रति मतिर्भिन्ना बहुधा न्यायवेदिनाम्‌।। (वाक्यपदीय २-१,२) 

या मतांच्या विस्तृत व्याच्यांकरेता पहा - लेखककृत 

अर्थविज्ञान आणि व्याकरणदर्शन अध्याय ८ तसेच 

वाक्यपदीयातील द्वितीय कांड. 

भाषाविज्ञान एवं भाषाशास्त्र, पृ. २९८ 

- वही -, पृ. २९९ 

- वही - पृ. २९९ 

महाभाष्य २-२-१ 

न्यायकुमुदचन्द्र, पृ. ७३७ 


. Kavi flg: ru: ७7०४ Sanskrit University Ramtek Collection 
- वही ६६७३३ 


११३ 


१२. 
१३. 
१४, 


१५. 
१६. 
१७. 


१८. 
१९, 


२०. 
IR, 
२२५ 


स्याद्वादरत्नाकर, पृ. ९४१ 

न्यायकुमुदचन्द्र (भाग २), पृ. ७३९ 

न्यायकुमुदचन्द्र (भाग २), पृ. ७३९; 

प्रमेयकमलमार्तण्ड, पृ. ७५९ 

- वही -, पृ. ७४० 

- वही -, पृ. ७४१ 

न्यायकुमुदचन्द्र (भाग २), पृ. ७४२; 

स्याद्वादरत्नाकर, पृ. ६४६ 

- वही -, पृ. ७४३ 

(अ) पदार्थानां तु मूलत्वमिष्ट तद्भावनावतः 
।।(मीमांसाश्लोकवार्तिक वाक्या.१११) 

(ब) पदार्थपूर्वकस्तस्माद्वाक्यार्थाथमवस्थित।। 
(-वही-,पृ.३३६) 

प्रमेयकमलमार्तण्ड (प्रभाचन्द्र), पृ. ४६४-६५ 

काव्यप्रकाश (आचार्य विश्वेश्वर) पृ. ३७ 

प्रमेयकमलमार्तण्ड, ३/१०१/पृ.४५९-४६४ 
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प्रकरण पांचवे 


भाषेच्या सत्यापनीयतेचा प्रश्न आणि 
वाक्यार्थ निर्धारक तत्त्वे 


७ भाषेच्या सत्यापनीयतेचा प्रश्‍न - 


समकालीन भाषादर्शनामध्ये भाषाप्रयोगाच्या वैधतेचे मानदंड सत्य 
मानले गेले आहे. सत्यापनाची सार्थकता तार्किक भाववादी मानीत आहेत. 
साधारणपणे कथनाचे किंवा उच्चारणाचे प्रामाण्य हे कथनाच्या 
वाच्यविषयाशी सुसंवादित असते. अर्थात कथनाची सत्यता ही 
स्वतःकथनाच्या सुसंगतीवर अवलंबून असते. वस्तुवादी दार्शनिकही 
मानतात की सत्यकथन तेच असते जे आपले तथ्य म्हणजे वस्तूच्या 
यथाथृ स्वरूपाला अनुकूल असेल. अर्थात आपले कथन तेव्हाच सत्य 
होऊ शकते जेव्हा ते वस्तुतत्त्वाच्या यथाथु स्वरूपाशी सुसंवादी असेल. 
कारण जर कथन आंतरिक विरोधाने युक्त असेल तर ते असत्य मानल्या 
जाते. उदा. मोहन वंध्यापुत्र आहे. 


जेव्हा आपण म्हणतो की आपले कथन तथ्याशी संवादी आहे; 
त्यावेळी त्या वस्तूत निहित धर्म इत्यादीचे त्याच स्वरूपात कथन होत 
असते कां? खरे पाहता नाही. जॉर्ज पैट्रिकने निर्णय आणि तथ्याच्या 
मधल्या खोल दरीला स्वीकारलेले आहे. त्यांच्या मते वस्तुतत्त्व जसे 
आहे, त्याचे तसेच्या तसे कथन असंभव आहे. ते म्हणतात, बाह्य सत्तेने 
कुठल्याही कथनाची किंवा निर्णयाची तुलना करणे शक्य नाही.” 
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म्हणूनच वस्तुस्वरूपाचे तद्रपकथन अशक्य आहे. आपण जेव्हा 
तथ्याचे भाषिक अभिव्यक्तीकरण करण्याचा प्रयत्न करतो तेव्हा त्याच्या 
आशिक स्वरूपाचेच निर्वचन होऊ शकते. याच कारणाने जैन दार्शनिकांनी 
शब्द आणि विषयाच्या संदर्भात एक मध्यमवर्गीय दृष्टिकोन मांडला. 
त्यांच्या मान्यतेनुसार संपूर्ण सत्याचे (वस्तूचे) ज्ञान एकवेळ झाले तरी 
त्याच रूपात त्याचे कथन शक्य नाही. वस्तूच्या अभिव्यक्तीचा कुठलाही 
प्रयत्न तिला सापेक्ष आणि आंशिक रूपातच सादर करू शकतो. 


वस्तूच्या संदर्भात जे काही म्हटले जाते ते खरे पाहता कुठल्या न 
कुठल्या विवक्षेने अथवा नयाने गर्भित असते. सर्वज्ञालाही सत्याच्या 
अभिव्यक्तीकरिता त्याच भाषेचा आधार घ्यावा लागतो. जी सीमित आणि 
अपूर्ण आहे तसेच अस्ति आणि “नास्ति च्या विचारांनी वेढलेले आहे, 
अशी अपूर्ण आणि सीमित भाषाशैली पूर्णसत्याचे प्रकाशन कसे करू 
शकेल? म्हणूनच प्रभाचन्द्राने शब्द आणि अर्थाच्या तद्रूप संबंधाचे खंडन 
केले आहे. त्यांच्या दृष्टीने 'मोदक शब्दाच्या उच्चारणाने गोड स्वादाची 
अनुभूती होत नाही” म्हणूनच कथित वस्तू जशी आहे त्या रूपात कथन 
होऊ शकत नाही. 


मग प्रश्‍न असा येतो की आपले सर्व कथन असत्य ठरेल काय? 
सत्यकथन शक्यच नाही काय? ते कोणते कथन आहे जे सत्य आहे. 
म्हणूनच जैन विचारकांचे मत आहे की सत्याची अभिव्यक्ती निरपो नसून 
सापेक्ष असते. तेव्हा वस्तुतत्वाची यथार्थतेचे कथन सापेक्षरूपातच संभव 
आहे आणि तेच सत्य आहे. समन्तभद्राने म्हटले आहे की निरपेक्ष अर्थात 
एकेका GATS कथन करणारे नय मिथ्या आहेंत. जे नय सापेक्षतेला धरून 
कथन करते तेच सम्यकू नय आहे. आणि तेच वस्तुभूत आहे. तसेच तेच 
अर्थक्रिया करण्याय समर्थ आहे. * 
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याचे अधिक स्पष्टीकरण उदाहरणाद्वारे देता येईल. जसे - आपण 
म्हणतो आंबा आंबट आहे'. पण जो आंबा त्यावेळी आंबट असतो तो 
पिकल्यावर गोड होतो. मग अशावेळी त्या आंब्याविषयीचे वक्तव्य खरे 
की खोटे? त्याचप्रमाणे लिंबू, चिंच, आवळा इत्यादी सर्वच आंबट 
आहेत. पण त्यांचे आंबटपण सारखे असते का? आणि जर आहे तर 
त्यांच्यातील फरक काय? वस्तुंमधील गुणधर्मावरून त्यांच्यात भेद केला 
जातो. मग जर सगळ्यांतील आंबटपणा वेगळे आहे तर मग त्यांना आंबट 
का संबोधले जाते? 


या सर्वावरून एक गोष्ट स्पष्ट होते की वस्तूची यथार्थ अभिव्यक्ती 
होऊ शकत नाही. वस्तू आणि भाषा यांच्यात संबंध आहे तो असा की 
विषयाची, वस्तूची अभिव्यक्ती भाषेद्वारा होते. भाषा आपल्या विषयाची 
संकेतक आहेच परंतु यथार्थ प्रतिपादक नाही. जैन दर्शनानुसार शब्द आणि 
अर्थात सापेक्ष आणि सीमित वाच्य-वाचकभाव संबंध आहे. सापेक्ष 
कथनच सत्य आहे. 


जैन दर्शनानुसार प्रत्येक कथन तथ्याच्या बाबतीत आंशिक ज्ञान 
प्रकट करते. कथन केवळ विषयाचा संकेतक आहे. कथनाची सत्यता- 
असत्यता तथ्याकरिता संकेतक शक्तीवर अवलंबून असते. वास्तविक 
पाहता कथन हे कथ्याचा जितका अधिक स्पष्ट संकेत करेल ते सत्याच्या 
तितक्याच जवळ जाईल. दुसऱ्या शब्दात जे कथन श्रोत्याच्या 
मन:पटलावर तथ्याचे संवादी प्रतिबिंब उत्पन्न करण्यास जितके अधिक 
सामर्थ्यवान असते ते कथन तितके अधिक सत्यतेकडे जाणारे असते. 


कथनाची सत्यासत्यता ही श्रोत्याच्या अर्थबोधाच्या सामर्थ्यावरही 
आधारित असते. हा एक दुसरा महत्त्वाचा मुद्दा आहे. जेव्हा कथनाचा 
अर्थ ग्रहण करेल तेव्हाच त्याच्या मनावर त्या वस्तुसंबंधी प्रतिबिंब उत्पन्न 
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अशाप्रकारे कुठलेही कथन श्रोत्याची योग्यता आणि शब्दाची 
संकेतशक्ती यानुसार सत्य-असत्यतेच्या कोटीला प्राप्त होत असते. वस्तुत: 
कथन निरपेक्षतः सत्यही नसते अन्‌ असत्यही. कुठल्याही कथनाची 
सत्यासत्यता कुठल्यातरी विशेष संदर्भात असते. 


जैन दार्शनिकांनी यावर सविस्तर विचार केलेला आहे. 
'पन्नवणा सूत्रात भाषेला परिभाषिक करताना म्हटलं आहे की, अर्थाला 
संकेतिक करून त्याचे ज्ञान करून देणारी भाषा स्यात्‌ सत्य आहे, स्यात्‌ 
असत्य आहे, स्यात सत्यमृषा आहे आणि स्यात्‌ असत्यअमुषा आहे. * 


अशाप्रकारे भाषेला सत्यमृषा भाषा, मृषा भाषा, सत्यमृषा भाषा 
आणि असत्य अमृषा भाषा या चार प्रकारात विभक्त करून सत्य आणि 
मृषाभाषेला पर्याप्तिक तसेच सत्यमृषा आणि असत्य अमृषा भाषेला 
अपर्याप्तिक भाषा म्हटले आहे. * 


अशाप्रकारे जैन दर्शनानुसार भाषा दोन प्रकारची होते. 
(१) पर्याप्तिक भाषा 
(२) अपर्याप्तिक भाषा 


पर्याप्तिक भाषा म्हणजे श्रोत्याला एक निश्चित अर्थबोध करून 
देणारी भाषा किंवा निश्चयात्मक भाषा.याउलट संशयात्मक भाषा ज्याला 
संभाव्य भाषा ही म्हणू शकतो, अशी भाषा म्हणजे अपर्याप्तिक भाषा होय. 
कथनाच्या सत्यासत्यतेला समजण्यासाठी पर्याप्तिक आणि अपर्याप्तिक 
भाषेला नीट समजून घ्यायला हवे. जैन आचार्यांनी पर्याप्तिक भाषेचे सत्य 
आणि मृषा असे दोन भेद केलेले आहेत. तसेच अपर्याप्तिक भाषेचे 
सत्यमृषा आणि असत्यअमृषा असे दोन प्रकार सांगितले आहेत. याचेच 
सविस्तर विवेचन भाषादर्शनाच्या दृष्टीने अतिशय महत्त्वपूर्ण आहे. 
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७ पर्याप्तिक भाषा 
जैन दर्शनानुसार पर्याप्तिक भाषा दागन प्रकारची असते. 
१, पर्याप्तिक सत्य भाषा 
२. पर्याप्तिक मृषा भाषा 

१. पर्याप्तिक सत्य भाषा 


सत्य भाषेचा अर्थ स्पष्ट करताना 'पन्नवणा' सूत्रात सांगितले आहे 
की सत्य वस्तू'च्या स्थापनेत सर्वज्ञ-पथाचे अनुसरण करणारी तसेच जी 
भाषा मोक्षप्राप्तीचे साधन होऊ शकेल ती सत्य भाषा होय. जैन 
दर्शनिकांनी असत्य वचनाला मोक्षबाधक आणि सत्यवचनाला मोक्षसाधक 
माने आहे. म्हणूनच जैन दर्शन सत्य-भाषेवर अधिक बल देते. जैन 
दर्शनानुसार सर्वज्ञाचे कथन यथार्थ असते. कारण तेच वस्तूला यथार्थरूपात 
पाहू शकतात. आणि जे त्या रूपात पाहतात त्याच रूपात त्याची 
अभिव्यक्तीही करू शकतात. म्हणूनच जैन दर्शनात सर्वज्ञाचे कथन प्रमाण 
असते. 


आशय हा की वस्तू जशी आहे त्याच रूपात तिचे निरूपण 
करणारे सत्यकथन होय. सर्वज्ञाला वस्तूच्या पूर्ण स्वरूपाचे ज्ञान असूनही 
त्याच्या कथनाला आंशिक सापेक्षताही राहतेच. कारण भाषा ही अनी्‌तीचे 
पूर्ण प्रगटीकाण करू शकत नाही. म्हणूनच पर्याप्तिक सत्य भाषा 
निश्चयात्मक असूनही आंशिक सत्य किंवा सापेक्ष सत्याला व्यक्त करते. 


जैन दर्शनात कथनाची सत्यता वस्तुगत सत्यापनीयता किंवा 
तथ्याच्या संवादितेपुरताच मर्यादित नाही, कारण जैन दार्शनिकांनी 
व्यावहारिक सत्यतेला स्वीकारले आहे. व्यावहारिक कथनही सत्य- 
असत्य होऊ TG तांनी A त्याच्या A अवलंबून 
आहे. जैन आचार्यानी सत्याचे विभिन्न प्रकार सांगितळे आहे. 
११९ 


स्थानांगसूत्र,' पन्नवणासूत्ै आणि भगवती आराधना इत्यादी ग्रंथात 
सत्यवचनाचे प्रत्येकी दहा भेद सांगितले आहे. (१) जनपद सत्य (२) 
सम्मत सत्य (३) स्थापना सत्य (४) नाम सत्य (५) रूप सत्य (६) 
प्रतिती सत्य (७) व्यवहार सत्य (८) भाव सत्य (९) योग सत्य आणि 
(१०) उपमा सत्य. 


आचार्य 'अकलंकांनी' सम्मती, संभावना आणि उपमा सत्याच्या 
जागेवर संयोजना, देश आणि समय सत्याला स्वीकारले आहे. तर भगवती 
आराधनामध्ये योग सत्याच्या जागेवर संभावना सत्याचा उल्लेख केलेला 
आहे. 


याप्रमाणे जैन दशुनात पर्याप्तिक सत्य भाषेचे दहा भेद स्वीकारले 
आहेत. भलेही थोडाफार बदल केलेले आहेत. परंतु त्यांची संख्या दहाच 
आहे. 


१. जनपद-सत्य 


ज्या देशात ज्या भाषेच्या किंवा शब्दाचा व्यहार प्रचलित असेल 
त्याद्वारेच वस्तुतत्त्वाचा संकेत करणे म्हणजे जनपद सत्य होय. एका देशात 
प्रयुक्त होणारा तोच शब्द दुसऱया देशात असत्य होऊन जातो. उदा. मालव 
प्रांतात बाईजी' शब्द मातेकरिता प्रयुक्त होतो तर उत्तर प्रदेशात 
वेश्येकरिता, त्यामुळे बाईजी' शब्द मालव प्रादेशिकांकरिता सत्य तर उत्तर 
प्रदेशिकांकरिता असत्य ठरेल. 


२. सम्मत-सत्य 


वस्तूचे विभिन्न पर्यायवाची शब्दांचा एकाच अर्थात प्रयोग करणे 
सम्मत-सत्य होय. उदा. राजा, नृप, भूपती इ. 
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३. स्थापना-सत्य 


बुद्धिबळाच्या पटावरील विभिन्न आकाराच्या गोट्यांना राजा, 
बजीर नावाने संबोधणे स्थापना सत्य होय. 


x. नाम-सत्य 


गुणनिरपेक्ष अशा केवळ नामांकनाला नाम-सत्य' म्हणतात. 
उदा. एखाद्या गरीब माणसाचे नाव 'लक्ष्मीपती' असणे. 


५, रूप-सत्य 


वेशभूषेवरून तया व्यक्तीला त्या नावाने आवाज देणे म्हणजे रूप 
सत्य होय. उदा. नाटकात रामाचा अभिनय करणाऱ्याला राम संबोधणे. 


६. प्रतिती-सत्य 


सापेक्ष कथनाला किंवा प्रतितीला सत्य मानणे म्हणजे प्रतिती- 
सत्य होय. उदा. अनामिका मोठी आहे, मोहन छोटा आहे इ. त्याचप्रमाणे 
आधुनिक खगोल-विज्ञानाच्या दृष्टीने पृथ्वी स्थिर आहे हे म्हणणे म्हणजे 
प्रतिती-सत्य होय, वास्तविक सत्य नाही. 


७. व्यवहार-सत्य 


व्यवहार प्रचलित भाषिक प्रयोगाला व्यवहार सत्य म्हणतात. जरी 
ते वास्तविक सत्य नसले तरीही. उदा. बनारस आले, हा मार्ग मुंबईला 
जातो इ. खरे पाहता बनारस स्थिर आहे, आपण बनारसला पोचतो किंवा 
मार्ग किंवा रस्ता हा जागेवरच असतो पण त्यावरून जाणारी व्यक्ती 
मुंबईला जाते. 
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८. भाव-सत्य 


गुणप्रामुख्याने एखाद्या वस्तूला त्या नावाने संबोधणे. जसे द्राक्ष 
गोड आहेत म्हणताना त्यात आंबटपणही असते. 


९, योग-सत्य 


वस्तुसंयोगाच्या आधारावर त्याला त्या नावाने संबोधन योग- 
सत्य होय. दण्ड धारण करणाऱ्याला दण्डी बोळवणे किंवा साखर 
घातलेल्या डब्याला साखरेचा डबा म्हणणे. 


१०. उपमा-सत्य 


जसे चंद्रमा आणि मुख ही दोन भिन्न भिन्न तथ्य आहेत. त्यात 
साम्यपण नाही तरीही उपमेच्या प्रयोगानुसार चद्रमुखी, मृगनयनी इत्यादी 
प्रयोग लोकभाषेत सत्य मानले जातात. 


उपर्युक्त कथनाची सत्यता ही व्यावहारिक दृष्टीने सत्य मानली 
जाते. वास्तवाशी हे कथन सुसंगत नसले तरीही त्याची व्यवहारोपयोगिता 
बघता याला या कथनाला सत्यतेच्या कोटीत अंतर्भूत केले गेले. 


७ असत्य भाषा 


जैन दार्शनिकांनी सत्यासोगत असत्याच्या स्वरूपावरही विचार 
केलेला आहे. असत्य म्हणजे कथन आणि तथ्यात विसंगती असणे. 
प्रश्‍नव्याकरणात असत्याची सविस्तर चर्चा केलेली आहे. त्यात असत्याचे 
पर्यायवाची तीस नावे दिलेली आहेत. प्रामुख्याने चार असत्य वचनाचे 
चार प्रकार त्यात सांगितले आहेत- 


१. अलीक - ज्याचे अस्तित्वच नाही त्याला अस्तिरूप म्हणणे 
अलीक वचन 


होय 
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२. अवलोप - सद्वस्तूचे अस्तित्व नाकारणे म्हणजे अवलोप होय. 


३. विपरीत - वस्तुस्वरूपाचे भिन्न प्रकाराने प्रतिपादन करणे म्हणजे 
विपरीत कथन होय. 


४. एकान्त - असे कथन जे सपक्षासोबत इतर पक्षाचेही प्रतिपादन 
करते, त्यालाच एकान्त किंवा दुर्नय पण म्हणतात. 


याव्यतिरिक्त जैनांनुसार हिंसाकारी वचन, कटु वचन, 
विश्वासघात, दोषारोपण दत्यादीहीह असत्याचीच रूपे आहेत. भगवती 
आराधना मध्ये असत्याचे चार प्रकार तर 'प्रज्ञापनासूत्रा त असल्याचे दहा 
भेद सांगितलेले आहेत. 


दार्शनिकदृष्ट्या विचार करता एक प्रश्‍न येथे उपस्थित होतो की 
क्रोध, अहंकार, कपदवृत्ती, लोभ, राग, द्वेष आणि हास्य व भय यांनी 
युक्त भाषा ही असत्य का मानलेली आहे? कारण अशा परिस्थितीत 
अधिकांश मनुष्य असत्य बोलतो तरीही काही वेळा ते तथ्याशी सुसंवादित 
असते. पण जैनांनी अशा परिस्थितीतील सत्यही असत्यच मानले आहे. 
कारण दुष्ट आशयाने बोललेले कथन हे असत्यच असे त्यांचे मत आहे. 


जैन दर्शनानुसार अपर्याप्तिक भाषेचेही दोन प्रकार होतात. 
१. अपर्याप्तिक सत्यमृषा भाषा 


२. अपर्याप्तिक असत्य-अमृषा भाषा 


७ अपर्याप्तिक सत्यमृषा भाषा 


सत्य आणि असत्याची मिश्र भाषा सत्य-मृषा भाषा होय. ज्याला 
पूर्णतः सत्यही म्हणू शकत नाही आणि पूर्णत: असत्यही म्हणू शकत 
नाही. शिवाय याला सत्यासत्याहून भिन्नही मानता येणार नाही, कारण 
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यात सत्य आणि असत्य दोन्हीही समाविष्ट आहे. साराशाने जी भाषा 
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सत्यासत्यतेचे निश्‍चित ज्ञान देण्यास असमर्थ असते ती सत्यमृषा भाषा 
होय. जैन दर्शनात याचेही दहा प्रकार सांगितले आहे. 


१. उत्पन्न मिश्रक २. जीवाजीव मिश्रक 

३. विगत मिश्रक ४. अनन्त मिश्रक 

५. उत्पन्न विगत मिश्रक ६. परित्त मिश्रक 

७. जीव मिश्रक ८. अद्धा(काल) मिश्रक 


९. अजीव मिश्रक १०. अद्धद्धा(कालांश) मिश्रक 


१. उत्पन्न मिश्रक 


प्रत्येक वस्तू परिणमनशील आहे. त्यात उत्पाद, व्यय आणि ध्रौव 
हा क्रम सोबतच चालतो. याकरिता हे उत्पन्न झाले' असे म्हणणे पूर्णतः 
सत्य होऊ शकत नाही. त्याचप्रमाणे ते पूर्णतः असत्यही होऊ शकत 
नाही. कारण ही प्रक्रिया वस्तूमध्येच होते म्हणून ही सत्यासत्याने मिश्रित 
मानता येऊ शकते. 


२. विगत मिश्रम 


उत्पाद, व्यय आणि ध्रौव्यत्वाची प्रक्रिया सहचारी असल्याने हे 
विनष्ट झाले' असे कथन पूर्णतः सत्य नाही पण सापेक्षतः हे कथन सत्यही 
आहे. म्हणूनच या कथनालाही जैन आचार्याने सत्य-असत्य मिश्रित कथन 
म्हटले आहे. 


३. उत्पन्न विगत मिश्रक 


उत्पात, (णि णि विनाश as 6 दोन्हीही, FE mtek Colle श्रौव्यगुणयुक्त व्यगुणयुक्त) 


वस्तूतच आढळतात. उत्पत्ती आणि विनाशसंबंधी क्रमिक कथनालाही 
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पूर्णतः सत्य म्हणल्या जाऊ शकत नाही. कारण जे उत्पन्न होत आहे 
आणि जे नष्ट होत आहे ते नित्यही आहे. म्हणून उत्पत्ती आणि 
विनाशसंबंधी कथनही सत्यासत्यता दोहोंनी युक्त आहे. म्हणून हे कथन 
मिश्र कथन आहे. 


४. जीव मिश्रक 


पुदूगल अणूंनी निर्मित असल्याने शरीर जड आणि या शरीरात 
राहणारा जीव चेतन आहे. म्हणूनच सशरीरी जीव शरीराच्या अपेक्षेने जड 
आणि जिवाच्या अपेक्षेने चेतन आहे. त्यामुळे त्याला केवळ चेतन म्हणणे 
पूर्णतः सत्य नाही आणि हे कथन पूर्णतः असत्यही नाही. कारण तो 
जिवाच्या अपेक्षेने चेतन असतोच. खरे पाहता असे कथन मिश्रित कथन 
म्हणावे लागेल. 


५, अजीव मिश्रक 


सशरीरी जिवाला केवळ अचेतन म्हणता येणार नाही कारण तो 
जिवाच्या अपेक्षेने चेतन असतो. परंतू शरीरस्वरूपाने अचेतनताही राहते. 
सशरीरी जीव अंशतः चेतन आणि अंशतः अचेतन असतो. म्हणूनच 
त्याला अचेतन महणणे पूर्णतः सत्य किंवा पूर्णतः असत्य होणार नाही. 
तेव्हा ते सत्यासत्य दोन्ही होते. जैन दर्शनाच्या भाषेत याला 'अजीव 
मिश्रक' कथन म्हणतात. 


६. जीवाजीव मिश्रक 


जैन आचार्यानुसार जीव आणि अजीव अथवा शरीर आणि 
आत्म्याचे एकत्व आणि भिन्नत्वाचे प्रतिपादन निरपेक्षपणे संभव नाही. 
म्हणूनच त्याच्या भिन्नाभिन्नत्वासंबंधी प्रश्‍नाला न सत्य म्हणता येते न 
असत्य. म्हणूनच याला सत्यासत्य म्हटल्या जाते. अशा कथनाला 
जीवाजीव Eaire git University Ramtek Collection 
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७. अनन्त मिश्रक 


विश्वातील प्रत्येक वस्तू कुठल्या अपेक्षेने अनन्त तर कुठल्या 
अपेक्षेन सान्त आहे. त्यामुळे वस्तूला केवळ अनन्त म्हणणे सत्यही नाही 
आणि असत्यही नाही. असे कथन अनन्त मिश्रक कथन होय. 


८. परित्त मिश्रक 


परित्त हा शब्द सीमितता किंवा परिमितता या अर्थाने आलेला 
आहे. आकाश परिमित आहे की अपरिमित? या प्रश्‍नांच्या संदर्भात 
निश्‍चित असे उत्तर दिले जाऊ शकत नाही. कारण आकाश सीमितही 
आहे आणि असीमितही आहे. यामुळे या कथनाला सत्य-असत्य असे 
दोन्हीही म्हणावे लागेल. म्हणूनच या कथनाला परित्त मिश्रक म्हटले आहे. 


९, sel मिश्रक 


काळासंबंधीचे कथन उदा. दोन वाजले आहेत किंवा जानेवारी 
महिना संपत आला इत्यादी व्यावहारिक सत्य आहे. पारमार्थिक काळात 
हे विभाजन नाही. म्हणून सर्वच कालिक कथन पूर्णत: सत्य किंवा असत्य 
म्हणता येत नाही. म्हणून त्यांना अद्धा मिश्रक कथन म्हणतात. 


१०. steal मिश्रक 


कालनिरपेक्ष कथनही पूर्णत: सत्य किंवा असत्य होत नाहीत. 
म्हणून त्यांनाही अंशत: सत्य आणि अंशत: असत्य मानले पाहिजे. 


० अपर्याप्तिक असत्य-अमृषा भाषा 


ज्या कथनांचा अंतर्भाव सत्यासत्य कशातच होऊ शकत नाही 
त्या कथनाला असत्य अमृषा कथन म्हणतात. जे कथन कुठल्याच विधी- 
विधानाचा निषेध करीत नाही त्यांना असत्य अमृषा कथन म्हणतात. 
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याप्रमाणे अनिश्चयात्मक कथनांचाही याच प्रकरणात अंतर्भाव होतो. 
प्रज्ञापनासूत्रात मिश्र भाषेचेही खालीलप्रमाणे बारा भाग केलेले आहेत. 


येथे भाषा कथनाची प्रामाणिकता आणि अप्रामाणिकतेच्या 
संदर्भात याचा संक्षिप्त विचार करणे गरजेचे आहे. 


१, आमत्रणी भाषा 


समारंभाच्या निमित्ताने आमंत्रणाकरिता ज्या भाषेचा प्रयोग होतो 
त्या भाषेला आमंत्रणी भाषा म्हणतात. उदा. तुम्ही आमचे येथे 
वास्तूपूजेसाठी आमंत्रित आहात. या वक्तव्यात सत्यापना संभव नाही. 
म्हणून याला असत्य अमृषा भाषा म्हणतात. 


२. अज्ञापनीय भाषा 


कुणाला आज्ञा देण्यासाठी ज्या भाषेचा प्रयोग होतो त्या भाषेला 
आज्ञापनीय भाषा म्हणतात. उदा. दिवा विझव. दरवाजा बंद कर इत्यादी 
भाषेत सत्य आणि मृषाकोटीहून पलीकडचे मानले आहे. 


३. याचनीय भाषा 


कुणाला काही मागण्यासाठी ज्या भाषेचा प्रयोग केल्या जातो त्या 
भाषेला याचनीय भाषा म्हणतात. जसे - पाणी द्या, कागद आण, इत्यादी 


Xx. प्रच्छनीय भाषा 


कुणाला काही विचारण्यासाठी ज्या भाषेचा प्रयोग होतो ती 
प्रच्छनीय भाषा होय. उदा. तुम्ही कुठे राहता? काय खाताय? इत्यादी. 
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५. प्रज्ञापनीय भाषा 


एखाद्या व्यक्तीला उपदेश देण्यासाठी ज्या भाषेचा प्रयोग केल्या 
जातो तिला प्रज्ञापनीय भाषा म्हणतात. उदा. हिंसा करणे पाप आहे. 
अहिंसा मोक्ष प्रदान करणारी आहे. 


६. प्रत्याख्यानीय भाषा 


कुणाच्या याचनेची उपेक्षा करण्याकरिता ज्या भाषेचा प्रयोग 
होतो. ती प्रत्याख्यानीच भाषा होय. उदा. इथून निघून जा. 


७. इच्छानुकूलिक भाषा 


ज्या भाषेच्या माध्यमातून आपली इच्छा प्रकट केल्या जाते. त्या 
भाषेला इच्छानुकूलिक भाषा म्हणतात. उदा.- मला गोड पदार्थ खूप 
आवडतात. 


८. अनभिग्रहिता भाषा 


ज्या कथनाच्या माध्यमातून वक्ता एखाद्या गोष्टीतून आपली 
तटस्थता व्यक्त करतो. त्या भाषेला अनभिग्रहिता भाषा म्हणतात. उदा. 
तुला जे आवडतं ते खा. 


९. अभिग्रहिता भाषा 


ज्या भाषेने व्क्तीच्या कथनाचे समर्थन किंवा अनुगमन सूचित होते 
त्या भाषेला अभिग्रहिता भाषा म्हणतात. उदा.- हो! तुम्ही तसेच करा. 
इत्यादी. 


१०. संदेहकारिणी भाषा 
संदेहात्मक भाषाही सत्यासत्याच्या कोटीच्या पलीकडे असत्य- 
अमृषा भार्षेच्यौ “अतति Aa म्हणूनच "हीं riter अर्सत्यींपनीय भाषा 
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आहे. उदा. सैन्धव चांगले असते. येथे हे वाक्य संदेहात्मक आहे कारण 
हे विधान सिंधू देशातील घोड्यांविषयी आहे की मिठाविषयी हा संदेह 
उत्पन्न होतो. 


११. व्याकृता भाषा 


व्याकृत या शब्दाहन विचारकांना काय अभिप्रेत आहे हे स्पष्ट 
झालेले नाही. काही विचारकांच्या दृष्टीने व्याकृत याचा अर्थ 'परिभाषित' 
करणे असा होऊ शकतो. जैन विचारकांनी या भाषेलाही सत्यासत्याच्या 
कोटीत ठेवीत नाही. 


१२. अव्याकृता 


ती भाषा जी स्पष्ट रूपाने कुठलाच विधिनिषेध करीत नाही. तिला 
अव्याकृत भाषा म्हणतात. अव्याकृत भाषा तथ्याचे स्पष्ट रूपाने विधि 
किंवा निषेध करीत नाही. म्हणून ही भाषा सत्यासत्याच्या कोटीत येत 
नाही. उदा.- हे सांगता येणार नाही की लोक शाश्‍वत आहे की 
अशाश्वत. 


अशाप्रकारे जैन आचार्यांनी सत्यापनीय कथनांना सत्य आणि 
असत्यापनीय कथनांना असत्य म्हटले आहे. मग मे निषेधात्मक असो 
किंवा स्वीकारात्मक असो. जर Å सत्यापनीय आहे ते सत्य आहे नाहीतर 
असत्य होऊन जाईल. शेवटी जैन दर्शनात तेच कथन सत्य मानले जाते तो 
सापेक्ष असते. त्यांची ही सत्यापनीयता पुढे प्रमाण, नय आणि दुर्नयाचे 
विवेचनाद्वारे अजून स्पष्ट होऊन जाईल. 


° भाषेचे सीमित व सापेक्ष वाच्यतासामर्थ्य 


भाषा आणि वाच्यतेचा विचार करताना प्रश्‍न पडतो की शब्दात 

किंवा भाषेमध्ये आला, लिस, निला, AL Ta, BUI करण्याचे 
सामर्थ्य आहे काय? शब्द आपल्या विषयांचे संपूर्ण गुणधर्म आणि 
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पर्यायाने किंवा अवस्थांचे पूर्ण चित्र प्रकट करू शकतो? याचे उत्तर सांगणे 
अवघड आहे. जर आपण असे मानले की शब्द आपल्या विषयाचा 
वाचक नाही ती भाषेच्या प्रामाणिकतेविषयी आणि उपयोगितेविषयी संशय 
उत्पन्न होईल. पण म्हणून हे ही मानणे युक्त नाही की शब्द आपल्या 
विषयाचे संपूर्ण निर्वचन करण्यास असमर्थ आहे. या समस्येचे उत्तर जैनांना 
अनेकान्त दृष्टीने उपलब्ध होते. जैन आचार्य बौद्धांप्रमाणे असेही मान्य 
करीत नाही की शब्द आपल्या विषयाला स्पर्शच करीत नाही म्हणून शब्द 
व विषय यांचा काहीही संबंध नाही किंवा मीमांसक आणि 
व्याकरणरकारांप्रमाणग हेही मानीत नाही की शब्द आपल्या विषयाचे 
संपूर्ण चित्र समोर उभे करतो. तर जैन दार्शनिक हे मानतात की वस्तूचे 
अभिव्यक्तीकरण भाषेच्या माध्यमानेच होते. भाषा विषयांची संकेतक 
आहे, पण संपूर्ण संवादी नाही. त्याच्या मते शब्द आणि त्याद्वारा संकेतित 
अर्थ किंवा विषय यांत सापेक्ष व सीमित प्रतिपादक आणि प्रतिपाद्य किंवा 
वाच्य-वाचक संबंध आहे. शब्द वाचक असून संपूर्ण विशेषांचे समग्रपणे 
निर्वचन करण्यास असमर्थ आहे. आंशिक रूपाने वस्तूचा संकेतक 
असल्यामुळे आंशिक त्याज्य आहे. जैन शब्द आणि अथाचा नित्य संबंध 
मानीत नाहीत. कारण कथन कथन आहे कथ्य नव्हे. मीमांसक यातील 
संबंध नित्य मानतात. भाषेत शब्दांचे अर्थ कालांतराने बदलत राहतात. 
त्याचप्रमाणे एकसारखे उच्चारले जाणारे दोन भाषेतील शब्दही भिन्न अर्थाचे 
असतात. शब्द आपल्या विषया संकेतक आहे. पण त्या दोहोंत तदुत्पत्ती 
आणिण तादात्म्य संबंध नसतो. जैन मतानुसार शब्द आणि अर्थाच्या 
वेगळ्या सत्ता आहेत. अर्थ शब्दात्मक नाही आणि शब्दामध्ये अर्थही 
नाही, तरीही दोघांत एक संबंध निश्‍चितच आहे. शब्दांत आपल्या 
अर्थाचा वाचक होण्याचे मर्यादित सामर्थ्य आहे. पण या दोघांत 
बौद्धानुसार कुठलाच संबंध मानला नाही तर परस्पर अभिव्यक्तीचे कुठलेच 
साधन राहणार, FRITES आणि र्मध्ये सापेक्ष 


आणि मर्यादित वाच्य-वाचक संबंध मानला आहे. शब्द आपल्या 
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विषयाचा वाचक तर आहे पण त्या शब्दाच्या सर्व वैषिष्ट्यांचे संपूर्ण 
निर्वचन करण्यास समर्थ नसतो. शब्दात अर्थाभिव्यक्तीचे सामर्थ्य तर असते 
परंतु ते सामर्थ्य मर्यादित आणि सापेक्ष असते. उदा. 'प्रेम' शब्द प्रेमाच्या 
भावनेला व्यक्त करतो पण प्रेमाच्या सर्व अनुभूती खोलवर प्राप्त होत 
नाहीत. प्रेमाचीही विविध रूपे आहेत. पिता-पुत्राचे, भावा-भावाचे, 
मैत्रीतले, प्रियकर-प्रेयसीमधील प्रेम. पण या सर्वाकरिता दोन भिन्न 
व्यक्तींकरिता एकाच संदर्भातील एक शब्द एकाच अर्थाचा प्रतिपादक होऊ 
शकत नाही. शिवाय एकाच अर्थाच्या एका शब्दातून वक्ता आणि श्रोता 
दोघांनाही अर्थग्रहणता आणि भावनिक अनुभूती सारखी असेलच असे 
नाही. अर्थबोध फक्त शब्दसामर्थ्यावरच अवलंबून नसतो तर श्रोत्याच्या 
योग्यतेवरही अवलंबून असतो. अर्थबोधाच्या आधी शब्द आणि त्याच्या 
अर्थात एक संबंध जोडला जातो. लहान मुलाला जेव्हा भाषा शिकविली 
जाते तेही त्या विशिष्ट शब्दोच्चारणाबरोबर ती वस्तूकडेही निर्देश करते. 
हळूहळू ते मूल त्या शब्द आणि वस्तूमध्ये संबंध जोडते आणि ज्यावेळी 
ते, ते विशिष्ट शब्द ऐकते तेव्हा त्याला त्याचा बोध होतो. आपल्या 
विषयाचा अर्थबोध करून देण्याचे सामर्थ्य फक्त शब्दात नसून श्रोता किंवा 
वक्ता यांच्या पूर्व संस्कारातही असते हे सिद्ध होते. म्हणूनच न शिकलेल्या 
भाषेचा अर्थबोध आपल्याला होऊ शकत नाही. सारांशाने शब्द आणि 
अर्थात वाचक-वाच्य संबंध असूनही तो श्रोता किवा वक्ता सापेक्ष आहे. 
त्यामुळेच दोन व्यक्तिद्वारा एकाच पदाचे भिन्न-भिन्न अर्थ ग्रहण करणे शक्य 
झाले नसते. 


असे असले तरीही शब्दाच्या वाच्यता-सामर्थ्याच्याही मर्यादा 
आहेत. कारण जितक्या अनुभूती किंवा भावना आहेत तितके शब्द 
नाहीत. वर्ण-विषयाच्या अपेक्षेत शब्द-संख्या आणि शब्द-शक्ती दोन्हीही 
मर्यादित आहेत. 
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शब्दाश्च सर्वे संख्येया एव, द्रव्यपर्यायाः पुनः 
संख्येयाऽसंख्येयानन्तभेदाः न ते सर्वे विशेषाकारेण तैर्विषयी क्रियन्ते। `ˆ 


उदा. जेव्हा आपण एखादी वस्तू गोड आहे म्हणतो तेव्हा 
वस्तूच्या गोड चवीची अनुभूती आपल्याला त्या पदार्थानुरूप येईलच असे 
नाही. जसे, ऊस गोड आहे, गुळ गोड आहे, आंबा गोड़ आहे, रसगुल्ला 
गोड आहे, टरबूज गोड आहे. येथे सर्वच पदार्थाकरिता 'गोड' या एकाच 
शब्दाचा आपण प्रयोग करतो पण सर्वांची गोड चवीची अनुभूती सारखी 
नाही. त्याचप्रमाणे पशुआदींच्या ध्वनी आणि शारीरिक संकेताच्या तुलनेत 
मनुष्याचे शब्दसंकेत आणि भाव व विषयाभिव्यक्तीचे सामर्थ्य क्षेत्र फारच 
व्यापक आहे. तरीही त्यालाही मर्यादा आहे. भाषेच्या या मर्यादकडे दुर्लक्ष 
करून चालणार नाही. कारण जगातील वस्तू, तथ्य आणि भावना अनंत 
आहेत त्या तुलनेत आपले शब्दाभांडार मर्यादित आहे. उपरोक्त विवेचनात 
आपण गोड़ चवीचे उदाहरण पाहिलेच. एखाद्या व्यक्तीने साखरेची किंवा 
गुळाची चव अनुभवली असेल पण त्यावरून तो आंब्याच्या किंवा 
टरबुजाच्या गोड चवीची काल्पनिक अनुभूती अगदी त्या चवीसारखी 
असूच शकत नाही. कारण शब्द सामान्य असतो आणि सत्ता विशेष 
असते. सामान्य शब्द विशेष वस्तूचा संकेतक होऊ शकेल परंतु त्याचे 
पूर्णरूपात विवेचन करू शकत नाही. शब्द आपल्या विषयाचा केवळ 
सूचक आहे. शब्द आणि त्याच्या विषयात तद्रूपता राहात नाही. 


जैन मतानुसार शब्द परंपरेप्रमाणे अर्थ प्राप्त करतो. बुद्धांनी 
शब्दाला विकल्पयोनी म्हटले आहे. 


विकल्पयोनयः शब्दाः। 


शब्द आपल्या अर्थाचा किंवा विषयाचा वाचक असूनही त्या 
शब्दात आणि त्याच्या विषयात साम्य नसते. शिवाय तो आपल्या 


विषयांचे सपूर्ण । if" Spree चित्रेही रही उष करू "कत | मोही ष शब्दाम 
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पूर्वनिर्धारित वाच्य-वाचक संबंधाच्या आधारावर आपल्या विषयाचे चित्र 
उपस्थित करण्याचे सामर्थ्य आहे, परंतु ते सामर्थ्य मर्यादित तसेच सापेक्ष 
आहे. 


७ सत्तेची वाच्यता 


भारतीय चिंतनात पूर्वीपासूनच सत्तेच्या वाच्यावाच्यतेचा प्रश्‍न 
मोठ्या वादाचा मुद्दा झाला आहे. शब्दाच्या अव्याच्यतेचे कारण हे की 
शब्दभंडार आणि शब्द-शक्ती मर्यादित आहे. त्याचप्रमाणे भाषाही अस्ति- 
नास्तिच्या वर्तुळाने वेढलेली आहे. 


तैत्तिरीय उपनिषदांत म्हटले आहे की, वाणी तिथून परतते अर्थात 
तिला (सत्तेला) वाणीचा विषय केल्या जाऊ शकत नाही. 


यतो वाचो Rada 
याच विधानाची पुष्टी केनोपनिषदांतही केली गेली आहे. 


कठोपनिषदांत त्याला वाणी आणि मनाने अप्राप्य म्हटले 
आहे १३ 


अर्थात परमसत्तेचे ग्रहण वाणी तसेच waren संभव नाही. तर 
माण्डूक्योपनिषदांत सत्तेला अदृष्ट, अव्यवहार्य, अग्राह्य, अलक्षण, 
अचिन्त्य आणि अवाच्य म्हटले आहे. 


जैन आगम आचारांगातही म्हटले आहे, ती सत्ता कुठल्याही 
ध्वन्यात्मक शब्दाच्या प्रवृत्तीचा विषय होऊ शकत नाही. वाणी तिचे 
निर्वचन करण्यास असमर्थ आहे. तेथे वाणी मूक होते, तिथपर्यंत तर्क 
पोहोचू शकत नाही शिवाय बुद्धीही तिला ग्रहण करण्यास असमर्थ आहे. 
म्हणून वाणी विचार आणि बुद्धीचा विषय नाही. त्याला कुठलीही उपमा 
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दिल्या जाऊ शकत नाही. थोडक्यात परमसत्तेचे निरूपण करण्यास शब्द 
असमर्थ आहे. 


उपरोक्त विवेचनाचा विचार केला तर सर्व वाक्‌-व्यवहार निरर्थक 
होऊन जाईल. श्रुतज्ञान, शास्त्र, आगमादी व्यर्थ होतील. म्हणूनच जैन 
विचारकनी सत्तेला अव्यक्त किंवा अवाच्य मानून सापेक्षतेने किंवा अंशत: 
अवाच्य मानले आहे. कारण तिला अव्यक्त किंवा अवाच्य म्हणणे हा 
सुद्धा एक प्रकारचा वाक्‌-व्यवहारच आहे. त्यामुळे आपल्याला 
व्यावहारिक पातळीवर सत्तेची अव्यक्तता किंवा वाच्यतेलाही स्वीकार 
करावे लागेल. यावरूनच श्रतवान आणि आगमाची प्रामाणिकता 
स्वीकारली जाते. 


० अवक्तव्यतेचा अर्थ 


जैनाचार्य दुसऱ्यांच्या संकेताद्वारे होणाऱ्या ज्ञानाला श्रुतज्ञान 
म्हणतात. संपूर्ण सांकेतिक ज्ञान श्रुतज्ञान आहे. ज्या सांकेतिक सूचना 
कुण्या व्यक्तीचे ज्ञान, भावना किंवा विचारांना सार्थरूपाने प्रकट करतात 
आणि ज्याद्वारा दुसरा व्यक्ती त्याच्या लक्षितार्थाला ग्रहण करतात त्याला 
श्रुतज्ञान म्हणतात. श्रुतज्ञान प्रमाण असल्याने शब्दसंकेत किंवा भाषा 
आपल्या विषयाचे प्रामाणिक ज्ञान देण्यास समर्थ आहे. दुसऱ्या शब्दात 
सत्‌ किंवा वस्तू वाच्यपण आहे. अशाप्रकारे सत्ता किंवा वस्तुतत्त्वाला 
अंशतः वाच्य किंवा वक्तव्य आणि अंशतः अवाच्य किंवा अवक्तव्य 
म्हटले गेले आहे. त्यामुळेच येथे अवक्तव्यतेचा अर्थ समजून घेणे गरजेचे 
आहे. * 


१. वेदकालीन निषेधात्मक दृष्टिकोन - 


विश्वाच्या कारणाचे अन्वेषण करताना ऋषींनी या कारण तत्त्वाला 
न सत्‌ PRACT, AH AHMAD: एसेधेऽदोरह्णीमश्चा्ता०निषेध आहे. 
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येथे सत्तेचा अस्ति (सत्‌) आणि नास्ति (असत्‌) रूपाचा वाच्यतेचा 
निषेध केलेला आहे. 


२. औपनिषदिक दृष्टिकोन - 


येथे सत्‌-असत्‌ इत्यादी विरोधी तत्त्वात समन्वय आढळून येतो. 
जसे - तदेजति तन्नजति', अणोरणीयान्‌ महतो महीयान्‌, सदसद्रेरण्यम्‌' 
इत्यादी. येथे दोन्ही पक्षांची स्वीकृत आहे. येथे त्याला दोन विरुद्ध 
धर्मांनी युक्त मानून त्याला भाषेद्वारा अवाच्य मानले गेले आहे. 


३. तिसरा दृष्टिकोन - 


यामध्ये तत्त्वाला स्वरूपतः अव्यपदेश किंबा अनिर्वचीनय मानले 
गेले आहे. हा दृष्टिकोनही उपनिषदातच आढळतो. उदा. - 'यतो ववाचो 
निवर्तन्ते, (तैत्तिरीय २/४), नैव वाचा न मनसः प्राप्तु शक्यः (कठ. 
२/६/१२) इत्यादी. बुद्धांच्या अव्याकृतपाद तसेच शून्यवादाच्या 
चतुष्कोटी विनिर्मुक्त तत्त्वाच्या विचारात बऱ्याच प्रमाणात या दृष्टिकोनाचा 
प्रभाव आढळतो. 


४. चौथा दृष्टिकोन जैन न्यायात सापेक्षत अव्यक्तव्यता किंवा 
सापेक्षिक अनिर्वचनीयतेच्या रूपात विकसित झाला आहे. ज्यामध्ये 
सत्तेला आशिक वाच्य आणि समग्र रूपात अवाच्य मानले आहे. 
याप्रमाणे सामान्यत: सत्तेच्या अवक्तव्यतेचे खालील अर्थ होतात - 


(१) सत्‌ आणि असत्‌ दोन्ही रूपांनी सत्तेच्या वाच्यतेचा निषेध करणे. 


(२) सत, असत्‌ आणि सदसत्‌ तिन्ही रुपांत सत्तेच्या वाच्यतेचा निषेध 
करणे. 


(३) सत्‌, असत्‌, सत्‌-असत्‌ आणि न सत्‌ न असत्‌ चारही रूपात 
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(४) वस्तुतत्त्वाला स्वभावानेच वक्तव्य मानणे अर्थात वस्तुतत्त्व 
अनुभवगम्य आहे, शब्दगम्य नाही. त्याचा अनुभव तर होतो परंतु 
त्याला भाषेतून व्यक्त करता येत नाही. 


(५) सत्‌ आणि असत्‌ दोन्हीला युगपत्‌ रूपात स्वीकार करणे परंतु 
त्याच्या कथनाकरिता शब्दच नसल्याने सत्तेला अव्यक्तव्य म्हणणे. 


(६) वस्तुतत्व अनन्तधर्मात्मक आहे अर्थात वस्तुतत्त्वाची धर्मसंख्या 
अनंत आहे. परंतु शब्दसंख्या सीमित आहे. म्हणूनच जितके धर्म 
आहेत तितके वाचक शब्द नाहीत. म्हणून वाचक शब्दाच्या 
अभावामुळे त्याला अंशत: वाच्य आणि अंशत: अवाच्य मानणे. 


जैन परंपरेनुसार अव्यक्तव्यक्ततेचे पहिले तीन निषेधात्मक अर्थ 
मान्य नाही. त्याचे तात्पर्य हे की अस्ति आणि नास्ति दोन्हीचे युगपद्‌ 
विवेचन केले जाऊ शकत नाही. म्हणून वस्तुतत्त्व अवक्तव्य आहे. परंतु 
प्राचीन जैन आगमात अवक्तव्याचा एकच अर्थ मानल्या जात नाही. 
आचारांग सूत्रात आत्म्याला स्वरूपत: वनगोचर म्हटले गेले आहे. त्यात 
म्हटले आहे - त्या अपदाचे कुठलेच पद नाही अर्थात असा शब्द नाही 
ज्याद्वारे त्याचे निरूपण होऊ शकेल. यावरून असे एक लक्षात येते की, 
वस्तुस्वरूपच असे असते की त्याला वाणीने पूर्ण रूपात प्रकट केल्या 
जाऊ शकत नाही. शिवाय वस्तुतत्त्वाची अनंतधर्मात्मकता आणि 
शब्दसंख्येची मर्यादा यावरूनही वस्तुतत्त्वाला अव्यक्त मानले गेले आहे. 
आचार्य नेमिचन्द्राने 'गोम्मटसार' मध्ये 'अनभिलाप्य भाव'चा उल्लेख 
केलेला आहे. ते लिहितात की अनुभवात आलेल्या वक्तव्य भावांना 
अनन्तव्या भागातच कथन केल्या जाऊ यकते. * म्हणूनच हे मानणे योग्य 
ठरते की जैन परंपरेमध्ये अवक्तव्यतेकरिता डॉ. पद्मराजांनी मांडलेल्या 
मतांपैकी चवथे, पाचवे आणि सहावे मत ग्राह्य आहे. 
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जैन विचारक सापेक्ष अवक्तव्यतेचे मत स्वीकारतात. त्यांच्या मते 
वस्तुतत्त्व पूर्णपणे वक्तव्य नाही परंतु ते पूर्णपणे अवक्तव्यही नाही. जर 
आपण वस्तुतत्त्वाला पूर्णपणे अवक्तव्य किंवा अनिर्वचनीय मानले तर भाषा 
आणि विचारांच्या आदान-प्रदानाकरिता काही मार्गच उरणार नाही. 
म्हणूनच जैन दृष्टिकोन वस्तुतत्त्वाला अनिर्वचनीयता किंवा अवाच्यतेचा 
स्वीकार करीत हे मानतात की सापेक्ष रूपात ते निर्वचनीयही आहे. 


सत्ता अंशत: निर्वचीनय आणि अंशत: अनिर्वचनीय आहे. हेच 
विधान त्यांच्या सापेक्षवादी दृष्टिकोन आणि स्याद्वाद सिद्धांताला अनुकूल 
आहे. 


जैन दर्शनात सप्तभंगी योजनेत एक भंग अवक्तव्यही आहे. 
सप्तभंगीत दोन प्रकारचे भंग आहेत. एक मौलिक आणि दुसरा सांयोगिक. 
मौलिक भंग तीन आहेत - स्यादस्ति, स्यान्नास्ति आणि स्यात्‌-अवक्तव्य. 
उर्वरित चार भंग सांयोगिक आहेत जे या तीन भंगाच्या संयोगाने बनले 
आहेत. 


साराशाने, जैन दार्शनिक अवधारणांनुसार वस्तुमध्ये एकाच वेळी 
राहणाऱ्या सत्‌-असत्‌, नित्य-अनित्य, एक-अनेक इत्यादी विरुद्ध 
धर्मा--चे युगपद्‌ रूपात प्रतिपादन करणे भार्षिक मर्यादांमुळे शक्य नाही. 
कारण असे कोणतेही क्रियापद नाही जे एकाच कथनाद्वारे विधीनिषेध 
दोन्हीही दाखवू शकेल. म्हणून परस्पर विरुद्ध आणि भावात्मक तसेच 
अभावात्मक धर्माच्या एकाच कथनाद्वारे अभिव्यक्तीकरिता भार्षिक 
असामर्थ्याला स्पष्ट करण्यात अवक्तव्य भंगाची योजना केली गेलेली आहे. 

अवक्तव्यता किंवा अवाच्यतेची अनेक रूपे जैन परंपरेत मान्य 
आहेत. ‘sme’ आणि नाही अशा विधिप्रतिषेधाचे युगपत्‌ प्रतिपादन 
असंभव नाही. म्हणून वस्तुतत्् अवक्तव्य आहे. दुसऱ्या अपेक्षा अनंत 
असतील utg अनते अधपक्षीनी fitte रूपात dugde प्रतिपादन संभव 
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नाही. म्हणून त्याला अवक्तव्य किंवा अवाच्य म्हटले गेलेले आहे. तिसरा 
मुद्दा प्रत्येक वस्तुत अनंत विशिष्ट गुणधर्म आहेत. परंतु भाषेमध्यें प्रत्येक 
विशिष्ट गुणधर्माचा वाचक शब्द नाही. म्हणूनही वस्तुतत्त्वाला अवाच्य 
म्हटले आहे. चौथा मुद्दा सामान्य शब्द प्रत्येक वस्तूचे गुणधर्माच्या 
वैशिष्ट्याचा पूर्णत: वाचक होऊ शकत नाही. याप्रकारे जैन दर्शनामध्ये 
सत्ता निरपेक्षत: किंवा संपूर्ण रूपाने अवाच्य असतानाही सापेक्षत: तसेच 
आंशिक रूपाने वाच्यही आहे. 


७ वाच्यार्थनिर्धारक नय आणि निक्षेप - 


वाक्यार्थबोधाकरिता केवळ शब्दापुरती मर्यादित राहून चालणार 
नाही तर त्या वाक्याचा अभिप्राय समजणे गरजेचे असते, आधुनिक 
भाषादार्शनिक उल्लेखात प्रारूप व अर्थवत्तेसाठी प्रयोजन परस्पर पूरक 
मानतात, जे पाठव्याकरणानंतर संदर्भाशी संबद्ध आहेत. अर्थवत्तेसाठी 
धर्मेंद्र गोयल म्हणतात - 


“अर्थवत्ता अथवा सार्थकता केवळ एक स्तरीय विषय, तथ्य 
अथवा नियमों द्वारा विवेचित नही हो सकती। किन्तु साथ ही अर्थवत्ता में 
जो क्रिया-सम्पादन हम भाषा प्रयोग द्वारा करते है, वे हमें जगत के खण्ड, 
गुण, सम्बन्धों , आभासो और हमारे स्वयं अनुभूत साक्ष्यो, स्मृति 
खण्डों,अवधारणाओं , बिम्बो और उनकी अन्तरकोटीय और कोटी संघातों 
की संरचनाओं में विभिन्न-धर्मी रूढिगत परिभाषाओं, व्यक्तिगत आरोपण 
और विशिष्ट संदर्भ में नूतन प्रयोजनों द्वारा विधायक, विन्यास प्रतिपादित 
करने, उन्हें पुनःपुष्टि करने, भली प्रकार सम्प्रेषित करने और अपनी भाषाई 
वर्ग की समान संचेतना में एक पूर्व विद्यमान सारूप्य एवं जागतिक 
दृष्टिकोन पाने की सामान्य क्रिया में निहित है। यह क्रिया जन्मजात या 
जैविक प्रक्रिया बिल्कुल भी नहीं हैं, किन्तु हमारी मानसिक क्षमता पर 
आधारित हैप-० ner R ep RiR A विभिन्न 
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आवश्यकताओं को प्राप्त करने के लिए जगत्‌ और अपने सहयोगियों के 
साथ केवल जागतिक और वस्तुपरक समाधान और सम्बन्ध ही स्थापित 
नही करती, बल्कि स्वयं उक्त जागतीय पृष्ठभूमि का पूर्ण अवलोकन एवं 
स्पष्ट निरूपण भी करने में संलग्न होती है। यह रेखांकन की प्रक्रिया केवल 
बाह्य तत्त्वो का चित्र बनाना मात्र नही है। 


सार्थकता नियम, विधायक, अरोपण, पूर्वपेक्षाओ और निहितार्थों 
में अधिक अभिव्यक्त होती है और वह हमारी मानसिकता, बिम्बों, 
साक्ष्यो अथवा विषयों का ज्ञापनमात्र नही है। भाषा की पदावली, 
मानसिक क्रियाओं और योक्तिक प्रारूपों को हमारे प्रस्तुत जगत और 
उसके संज्ञान से किस प्रकार हम परस्पर संयोजित कर पाते है, जानना 
सार्थकता के सही सिद्धांत पाने का मूल प्रयास है कि हम इन सह- 
सम्बन्धों को स्पष्ट रूप से किस प्रकार अभिव्यक्त करेंगे। नियम पालन, 
नियम का संज्ञान, नियम के प्रावधान और नियम के सही विवेचन और 
उक्त नियम के पालन से निर्धारित विभिन्न दृष्टान्तो के वर्ग का क्षोत्रांकन 
“अर्थवत्ता' की प्रक्रियाओं को अनिवार्यतया निभाना पडता है। इन सभी 
प्रक्रियाओं में नैसर्गिक बाध्यता के हमें कोई चिन्ह नही मिलते। यह सभी 
प्रक्रियाएं, अपने विशेष नियामक प्रावधानों कहे व्यक्ति के अपने निर्णय 
द्वारा ही नियंत्रित की जाती है। भाषीय पदों के अर्थ निर्धारण इस प्रकार 
केवल मुक्त पदों के ऐकिक तात्पर्यो द्वारा ही संगठित नही होते, हमे 
विभिन्न पदों के परस्पर समन्वय और तालमेल के पूर्व निर्धारित आकारो में 
भी समूचि संरचना का ढालना जरुरी होता है। वक्ता और श्रोता में किसी 
भी पदावली और उसके संयोजन के पीछे जो प्रयोजन” प्रयोग किए गये 
है, उन्हें भी स्पष्टतया पहचानना अर्थ-निर्धारण की सार्थकता aq 
हृदयंगम करने के लिए जरूरी है। १९ 
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याचप्रमाणे जसे आपण पाहिले अर्थवत्तेकरिता प्रारूप आणि 
प्रयोजन सिद्धांत परस्परपूक सिद्धांत आहेत हे धर्मेद्र गोयल' आपल्या 
शब्दात पुढीलप्रमाणे उद्धृत करतात - 


“वस्तुतः हमारी सभी तथ्य-संहिताएं, परिभाषाओ और विधायक 
अवधारणाओं की प्रक्षेपणमूलक कसौटियों द्वारा हमारी भाषाई योजनाएं 
संकलित करवाती है। जब हम इन अभिलक्षित mA को प्रस्तावित 
सिद्धांतों के वैध चयन के लिए कसौटी बनाते है, तो वह भी हमारी 
भाषाई-संयोजनाओं में रचे बिधे मूल आकारों द्वारा ही दक्षता से कोई 
मानक निष्कर्ष देते है। हमारे साक्ष्य, नियम, परिभाषाएं, सिद्धांत, 
कसौटियाँ प्राय: अनन्योश्रित है। उनमें उपलब्ध एक जीवन साक्ष्य है, जो 
हमारी समूचि अर्थक्ता का प्रहरी होता है, इस मूल अभिव्यक्ती का हम 
रूपयित नही कर पाते किन्तु इसके क्रियाशील होने और करने से ही हम 
जगत, सत्ता, अर्थ, युक्ति, व्याकरण, संज्ञान और उसके इतने व्यापक 
अवधारणात्मक प्रयोजन Wed है। संसार इस प्रकार हमें जैसा मिलता है, 
वैसा हम अभिलक्षित नही करते। हमारे संज्ञापन के रूप अर्थप्रक्षेपण के 
नियम और हमारी आयामिक कोटियों के आधार स्वयं वस्त्वर्थ प्रक्षों में 
नही उपस्थित होते. इस जागतीय प्रस्थापन के भी सुनिश्चित विधायक, 
अवधारणात्मक संयोजनाओं के पटल है। जो एक विशेष स्तर अथवा 
अवधारणात्मक योजना में नियामक स्वरूपात्मक प्रक्षेपण और एक-दूसरे 
स्तर पर प्रदत्त है। हमारा अर्थ-नियोजन सभी नियमों और परिभाषाओं को 
एक सत्तामूलक कसौटी से विवेचित नही करता। प्राय: इसीलिए उल्लेखन, 
प्रारूप और प्रयोजन अर्थक्ता के लिए परस्परपूरक सिद्धांत है। © 


याकरिता जैनाचार्यांनी नय आणि निक्षेप नावाचे दोन सिद्धांत 
सांगितलेले आहित “नथ” सिंट्रीत ममी से म्हणतात की” 
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वक्तुरभिप्राय: नयः। `° 


अर्थात वक्त्याचा अभिप्राय म्हणजेय नय होय. वाक्याच्या योग्य 
अर्थनिर्धाराकरिता वक्त्याच्या अभिप्रायाला तसेच तत्कालिक संदर्भ लक्षात 
घेणे गरजेचे आहे. 


नयोज्ञातुरभिप्रायः। `` 


तत्त्वार्थसूत्राच्या प्रथम अध्यायात आपल्याला नय आणि निक्षेप 
विचाराचे स्पष्ट रूप आढळते. तत्तार्थसूत्राच्या पाचव्या अध्यायातील - 


अर्पितानर्पितसिद्धेः। ` 
या सूत्रात नय अर्थात सामान्य आणि विशेष दृष्टीचे सूचक आहे. 


आगमिक विभज्यवाद तसेच दार्शनिक नयवादाच्या संकल्पनेवरच 
पुढे “स्याद्वाद आणि aaf सिद्धांताचा विकास झाला. सूक्ष्मदृष्टीने 
पाहिले तर जैनांच्या नय, निक्षेप, स्याद्वाद आणि सप्तभंगी या सिद्धातांचा 
संबंध भाषा-दर्शन तसेच अर्थविज्ञानाशी आहे. 


येथे प्रश्‍न उपस्थित होतो की जर वाक्याची अभिव्यक्ती पद्धतच 
नय आहे तर मग मयाचे किती प्रकार होतील? यावर जैनाचार्य उत्तर देतात 
की - 


जावश्या वयणपहा। 
तावइया होंति नयवाय।।* 


अर्थात जितक्या कथन शैली तितके नय होऊ शकतात. वस्तुतः 


नयवाद भाषेच्या अर्थविश्लेषणाचा सिद्धांत आहे. भाषिक अभिव्यक्तीची 
C तक avikul होऊ शे Sanskrit University Ra: met दर्शनात ction 
जितकी रूपें तितक नये होऊ शकतात याकरता जैन दर्शनात सप्तनयाचा 
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सिद्धांत मांडतात. शिवाय या व्यतिरिक्त निश्चय नय आणि व्यवहार नय 
तसेच द्रव्यार्थिक आणि पर्यायर्थिक नय यांचाही जैन ग्रंथात उल्लेख केलेला 
आहे. परंतु हे नय तत्त्वमीमांसा किंवा अध्यात्मशास्त्राशी आहे तर नैगमादी 
सप्तनय प्रामुख्याने भाषादर्शनाशी संबंधित आहे. 


नय आणि निक्षेप दोन्हीही सिद्धांत जरी शब्दाच्या वाच्यार्थाशी 
संबंधित असले तरी दोहोतही मुळात भेद आहे. निक्षेप विशेष करून 
शब्दाच्या अर्थाचा निश्चय करतो तर नय वाक्याच्या अर्थाचा निश्चय 
करतो. सप्तनयामध्ये नैगम, संग्रह, व्यवहार आणि क्रजुसूत्र या चार नयाला 
अर्थनय आणि शब्द, समाभिरूद आणि एवंभूत नयांना शब्दनय म्हटले 
आहे. 
चत्वारोऽर्थाश्रयाः शेषास्रयं शब्दतः। `` 


अर्थनयाचा संबंध वाच्य-विषयाशी आणि शब्दनयाचा संबंध वाच्यार्थाशी 
मानला जाऊ शकतो. 


अर्थनयाचा संबंध वाच्य-विषयाशी आणि शब्दनयाचा संबंध 
वाच्यार्थाशी मानला जाऊ शकतो. 


नैगमनय - 


सप्तनयात प्रथम असणारा नैगमनय'. नैगमनय सिद्धांत केवळ 
वक्त्यांचा संकल्प ग्रहण करतो. 


संकल्पमात्रग्राही नैगम। ` 


नैगमनयाच्या दृष्टीने वाक्यार्थाचा निश्चय वक्त्याच्या संकल्पना 


किंवा साध्याच्या आधारावर छ त ay यात कर्माच्या तात्काळ 
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उदा. वैद्यकीय क्षेत्रातील विद्यार्थ्याला डॉक्टर बोलावणे वा संबोधणे. 
नैगमनय कथनाचा वाच्यार्थ भविष्यकालीन साध्य किंवा संकल्पनेच्या 
आधारावर निश्चित होते. काही भूतकालीन घटनांचा प्रयोगही वर्तमानात 
करतात. उदा. भाद्रकृष्णा अष्टमीला कृष्णजन्माष्टमी म्हणणे. 
७ संग्रहनय - 

भाषेच्या क्षेत्रात अनेक वेळा बोलण्यात व्यष्टीला गौण करून 
समष्टीच्या आधारावर बोलल्या जाते. जैन आचार्यानुसार जेव्हा विशेष 
किंवा भेदाची उपेक्षा करून फक्त सामान्य लक्षण किंवा अभेदाच्या 
आधारावर एखादे कथन होते त्यावेळी तो 'संग्रहनय' होय. 

सामान्यमात्रग्राही परामर्शः संग्रहः।। `° 


उदा. जर कुणी म्हटलं की भारतीय गरीब आहे' तर ते एका 
बरिष्ठ व्यक्तीला लागू होत नसून सामान्यपणे भारतीय जनसमाजाकरता लागू 
होईल. अशाप्रकारच्या कथनाच्या समीक्षेत जैनाचार्य स्पष्ट करतात की 
अशाप्रकारचे सग्रहनयाच्या आधारावरील कथन सत्य होऊ शकतात कां? 
त्यावर म्हणतात की समष्टीच्या संबंधाने हे कथन सत्य होऊ शकतात पण 
त्या सामान्यातील विशेष व्यक्तीकरता मात्र हे कथन सत्य होईलच असे 
नाही. तेव्हा संग्रहनय असे संकेत करतो की समष्टीगत कथनाच्या 
तात्पर्याला समष्टीच्या संदर्भातच समजण्याचा प्रयत्न केला पाहिजे आणि 
त्याच्या आधारावर त्या समष्टीतील प्रत्येक सदस्याच्या बाबतीत कुठलाही 
निष्कर्ष काढला जाऊ नये. 


७ व्यवहारनय - 
संग्रहेण गोचरीकृतानामर्थानां विधिपूर्वकमदहरणं 
येनाभिसन्धिना क्रियते स व्यवहार 
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व्यवहारनयालाच उपयोगितावादी दृष्टी म्हणतात. जैन आचार्यांनी 
याला व्यक्तिप्रधान दृष्टिकोन म्हटले आहे. अर्थप्रक्रियेशी संबंधित असलेला 
हा नयसिद्धांत म्हणजे काही व्यक्तींच्या बाबतीत काढलेल्या निष्कर्षाला 
समष्टीअर्थाने सत्य न मानणे. तसेच व्यवहारनय शब्दार्थाला महत्त्व देत 
नसून वक्त्याची भावना किंवा परंपरेला प्राधान्य देतो. 


२८(अ) 


लौकिकसम उपचारप्रायो विस्तृतार्थो व्यवहार - 


व्यवहारनयाचे उदाहरण द्यायचे झाले तर दह्याचे मडके अशा 
प्रयोगात आपले तात्पर्य दह्यापासून बनलेले मडके असे नसून दही ज्यात 
ठेवलेले आहे असे मडके. असा व्यवहारोपयोगी प्रयोग म्हणजे व्यवहार 
नय होय. 


° क्रजुसूत्रनय - 


क्रजुसूत्रनयाला पर्यायार्थिक दृष्टिकोनाचा प्रतिपादक म्हटले जाते 
आणि त्याला बौद्ध दर्शनाचा समर्थक मानले जाते. क्रजुसूत्रनय वर्तमान 
स्थितीला दृष्टिक्षेपात ठेवून विधान करते. 


वर्तमानक्षणस्थायिपर्यायमात्रं प्राधान्यतः सूचयन्नभिप्रायक्रजुसूत्रः। ` 


उदाहरणाकरता आपण जर एखादे वाक्य घेतले की, भारतीय 
व्यापारी प्रामाणिक नाहीत. पण हे विधान केवळ वर्तमानकाळापुरतीच 
मर्यादित होऊन सत्य ठरू शकेल. या विधानाच्या आधारावर आपण 
भूतकालीन आणि भविष्यकालीन व्यापारावर आरोप करू शकत नाही 
किंवा अतिरेक करू शकत नाही. क्रजुसूत्रनय सिद्धांताचे तात्पर्य म्हणजे 
यातील कुठलेही विधान हे आपल्या तात्कालिक संदर्भात सत्य असते, 
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७ शब्दनय - 


उपरोक्त चार नय हे प्रामुख्याने शब्दाच्या वाच्यविषयाशी संबंधित 
आहे. यानंतरचे हे तीन नय शब्दाच्या वाच्यार्थ्याशी संबंधित आहे. 
शब्दनय सिद्धांताचे प्रतिपादन असे की शब्दाचा वाचार्थ, त्याची क्रिया 
किंवा विभक्तीच्या आधारावर भिन्न भिन्न होऊ शकतो. 


कालादिभेदेन ध्वनेरर्थ भेदं प्रतिपाद्यमानः शब्द: | 
कालकारकलिंग सङ्ख्यापुरुषोपसां कालादय:।३० 


उदाहरणार्थ बनारस भारताचे सुप्रसिद्ध शहर होते आणि बनारस 
भारताचे सुप्रसिद्ध शहर आहे. या दोन्ही वाक्यांत बनारस शब्दाचा वाचार्थ 
वेगवेगळा आहे. एक भूतकालीन बनारस शहराविषयी आहे तर दुसरा 
आशय वर्तमानकालीन बनारस शहराविषयी. याप्रमाणेच कृष्णाने मारले 
आणि कृष्णाला मारले' या दोन्ही प्रयोगातील कृष्णाचा वाच्यार्थ एक 
नाही. “कृष्णाने मारले' यात कृष्णाचा वाचार्थ व कृष्णनामक एक व्यक्ती 
आहे ज्याने कुणालातरी मारण्याची क्रिया केलेली आहे तर कृष्णाला 
मारले' या विधानात कृष्णाचा वाच्यार्थ तो व्यक्ती आहे जो कुणातरीद्वारा 
मारला गेला आहे. थोडक्यात शब्दनयात शब्दाचा वाचार्थ कारक, लिंग, 
उपसर्ग, विभक्ती, क्रियापद इत्यादीच्या आधारावर बदलत जातो. 


७ समभिरूढनय - 


रूढीच्या आधारावर एकाच वस्तूची पर्यायवाची अनेक नावे 
असतात. - उदा. नृप, भूपति, भूपाल, राजा इत्यादी. ही नावे आपल्या 
व्युत्पत्तीनुसार वेगवेगळ्या अर्थाचे वाचक असतात. जो नरांचे अर्थात 
मनुष्याचे पाछन' RA PHL ST ER भूपती, जो 
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शोभून दिसतो तो राजा होय. याप्रकारे पर्यायवाची शब्द आपल्या 
व्युत्पत्तीनुसार वेगवेगळे अर्थ ठेवीत असला तरी तो रूढीच्या आधारावर 
एकाच वस्तूचे वाचक मानले जातात. परंतु हा नय समाभिरूढनय 
पर्यायवाची शब्दांत व्युत्पत्तीनुसार अर्थभेद मानतो. इन्द्र, शक, पूरन्दर इ. 


पर्यायशब्देषु निरूक्तिभेदेन भिन्नमर्थं समाभिरोहन्‌ समाभिरूढः।३१ 
७ एवंभूतनय - 


एवंभूतनय शब्दाच्या वाच्यार्थाची निश्‍चिती फक्त त्याच्या 
व्युत्पत्तीपरक अर्थाच्या आधारावर करतो. 


शब्दानां स्वप्रवृत्तिनिमित्तभूत क्रियाविष्टमर्थ वाच्यत्वेनाभ्युपगच्छन्नेवम्भूतः। २ 


उदा. जेव्हा एखाद्या अध्यापकाला तेव्हाच अध्यापक म्हणता 
येईल जेव्हा तो अध्यापनाचे कार्य करीत असेल. व्यवहारात राहून भिन्न 
प्रयोगही आढळतात. व्यक्तीचे अध्यापनाचे कार्य संपून तो सेवानिवृत्त 
झाला तरी त्याला अध्यापक नावानेच संबोधल्या जाते. हा नयानुसार 
जातिवाचक, व्यक्तिवाचक, गुणवाचक, संयोगी-द्रव्य शब्द इत्यादी सर्वच 
शब्द मुळात क्रियावाचक आहेत. शब्दाचा वाचार्थ क्रियाशक्तीचा सूचक 
आहे. तेव्हा शब्दाच्या वाच्यार्थाचे निर्धारण त्याच्या क्रियेच्या आधारावर 
केले पाहिजे. 


अशाप्रकारे आपण पाहिले की जैन आचार्यांनी नयसिद्धांताद्वारे हे 
सांगण्याचा प्रयत्न केला आहे की - नयाद्वारे आपल्याला शब्दाचा किंवा 
वाक्याचा अभिप्रेत अर्थ कळतो. ही गोष्ट ह्या कथनाच्या प्रारूपावर 
अवलंबून असते. शिवाय कथनाच्या वाच्यार्थाचे निर्धारण भाषित संरचना 
आणि THA RTA A एाक्रारितन्आाहे.०ाम्हणूनच जितके 
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कथनमार्ग वा प्रकार आहेत तितके नयवाद आहे. नयसिद्धांत शब्दात 
वाच्यार्थाचे निर्धारण ऐकान्तिक दृष्टीने न करता त्याच्या संपूर्ण स्वरूपाचा 
विचार करून करतो. 


७ निक्षेप सिद्धांत - 


जैन दर्शनात शब्दाच्या वाच्यार्थनिर्धाराकरता दोन प्रमुख सिद्धांत 
सांगितलेले आहेत. (१) नयसिद्धात (२) निक्षोप-सिद्धात. यापैकी 
नयसिद्धांताचे विवेचन आपण पाहिले, आता निक्षेप सिद्धांताची चर्चा 
करू. 


निक्षेपाचा अर्थ सांगताना उपाध्याय यशोविजय म्हणतात की, 


प्रकरणादिदिशेनाप्रतिपत्यादि व्यवच्छेदकयथास्थान विनियोगाय 
शब्दार्थ रचना विशेषा निक्षेपा:।।३ ३ 


ज्यामुळे संदर्भानुसार अप्रतिपत्ती आदिचे निराकरण होऊन 
शब्दाच्या वाच्यार्थाचे यथास्थान विनियोग होतो अशा रचनेला निक्षेप 
म्हणतात. लघीयस्त्रयीत निक्षेपाची सार्थकता स्पष्ट करताना म्हणतात की 
निक्षेपाद्वारा अप्रस्तुत अर्थाचा निषेध आणि प्रस्तुत अर्थाचे निरूपण होते. 


अप्रस्तुतार्थपकरणात्‌ प्रस्तुतर्थव्याकरणाच्च निःक्षेप फलवान्‌।३४ 


वास्तविक पाहता शब्दाचा प्रयोग वक्त्याने कुठल्या अर्थात 
केलेला आहे सुनिश्चित करणेच निक्षेपाचे कार्य आहे. उदा. 'राजा' शब्द 
नामधारी व्यक्ती नाटकात राजाचा अभिनय करणारा, भूतपूर्व शासक आणि 
वर्तमानातील राज्याचा स्वामी सर्वांनाच लागू होतो. तेव्हा कुठल्या प्रसंगात 
शब्द कुठल्या अर्थाने प्रयुक्त केला गेला आहे याची निश्‍चिती आवश्यक 
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आहे आणि त्या प्रक्रियेत निक्षोपसिद्धात आपल्याला सहकार्य करीत 
असतो. 


पं. सुखलाल संघवी आपल्या ततच्चार्थसूत्रात लिहितात - सर्व 
व्यबहार किंवा ज्ञानाच्या देवाण-घेवाणीचे मुख्य साधन भाषा आहे. 
भाषा शब्दांनी बनते. एकच शब्द प्रयोजन किंवा प्रसंगानुसार अनेक अर्थात 
प्रयुक्त होतो. प्रत्येक शब्दाचे कमीत कमी चार अर्थ आढळतात. तेच चार 
अर्थ त्या शब्दाच्या अर्थसामान्याचे चार विभाग आहे. हे विभागच विक्षेप 
किंवा न्यास होय. याचे ज्ञान झाले की वाक्त्याचे तात्पर्य समजण्यास सोपे 


होते. 
जैनचार्यांनी चार प्रकारच्या निक्षेपाचा उल्लेख केलेला आहे - 
नामस्थापनाद्रव्यभावतन्न्यासः।३५ 


अर्थात नाम, स्थापना, द्रव्य आणि भावनिक्षोप हे चार निक्षेप 


होय. 


७ नामनिक्षोप - 


व्युत्पत्तिसिद्ध तसेच प्रकृत अर्थाची अपेक्षा न ठेवणारा जो अर्थ 
आई-वडील किंवा इतर व्यक्तींद्वारा कुठल्या वस्तूला दिल्या जातो तो 
नामनिक्षोप आहे. नामनिक्षेपात शब्दाच्या व्युत्पत्ती, समाज प्रचलित अर्थ 
किंवा त्यानुरूप गुण याचा विचार करून नाव ठेवले जात नाही. जर 
एखादी वस्तू किंवा व्यक्तीला संकेतित करण्याकरता त्याला एक नाव दिले 
जाते. 

तत्रप्रकृतार्थनिरपेक्षा नामर्थ्यान्यतर परिणतिर्नामनिक्षेपः। `` 
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उदा. एखाद्या कुरूप व्यक्तीचे नाव सुंदर ठेवले जाते. नाव देताना 
अन्य अर्थात प्रचलित शब्द जसे सरस्वती, नारायण, विष्णू, इन्द्र, रवी 
इत्यादी किंवा अप्रचलित शब्द जसे - रिंकू, पिंकू, मोनू, टोनू इत्यादी 
कुठल्याही व्यक्तीचे नाव ठेवून देतात आणि तो शब्दाला ऐकून त्या व्यक्ती 
किंवा वस्तूचे संकेत ग्रहण होतात. यामध्ये एक महत्त्वाची गोष्ट म्हणजे 
नामनिक्षेपात कुठल्याही शब्द पर्यायवाची मानला जावू शकत नाही कारण 
तेथे एका शब्दाचा एकच अर्थ ग्रहण केला जातो. 


७ स्थापनानिक्षेप - 


एखाद्या वस्तूच्या प्रतिकृती, मूर्ती किंवा चित्रात त्या मूलभूत 
वस्तूचे आरोपण करून त्या नावाने संबोधणे म्हणजे स्थापनानिक्षेप होय. 
उदा. खेळण्यातील हत्तीला हत्ती म्हणून संबोधणे. जैनाचार्यानी 
स्थापनानिक्षेपाचे दोन प्रकार सांगितले आहेत - 


१. तदाकार स्थापनानिक्षेप 
२. अतदाकार स्थापनानिक्षेप 


वस्तूच्या आकृतीनुरूप त्या मूळ वस्तूचे आरोप करणे तदाकार 
स्थापनानिक्षेप होय. उदा. कृष्णाच्या मूर्तीला कृष्ण म्हणणे. एखादी वस्तू 
जी आपल्या मूळ वस्तूची प्रतिकृती तर नसेल परंतु त्याचा आरोप करून 
जेव्हा त्याला त्या नावाने संबोधले जाते तेव्हा ते अतदाकार स्थापनानिक्षोप 
होय. उदा. बुद्धिबळाच्या गोट्यांना राजा, वजीर इत्यादी रूपाने कल्पना 
करून त्या नावाने संबोधतो. 


यत्तु वस्तु तदर्थ वियुक्तं तदभिप्रायेण स्थाप्यते 
चित्रादी Å तोदूशांकॉरम teltet AGNE DN 
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७ द्रव्यनिक्षेप - 


जी वस्तू पूर्वी एखाद्या अवस्थेत राहिली असेल किंवा 
भविष्यात कुठल्या अवस्थेत राहणार असेल तर वर्तमानातही त्याच नावाने 
संबोधणे म्हणजे द्रव्यविक्षेप होय. उदा. एखादा डॉक्टर म्हणून सेवानिवृत्त 
झाला असेल किंवा डॉक्टरीचे शिक्षण घेत असेल तर अशावेळी त्यांना 
डॉक्टर म्हणून संबोधणे द्रव्यनिक्षेप होय. 


भूतस्य भाविनो वा भावस्य कारणं यन्निक्षिप्यते स द्रव्यनि:क्षेप:, 
यथाऽनुभूतेन्द्रपर्यायोऽनुभविष्यमाणेन्द्र पर्यायो वा इन्द्रः अनुभूताघृताधारत्व 
पर्यायेऽनुभविष्यमाणव्यपदेशोपपत्तेः। ˆ 


७ भावनिक्षोप - 


ज्या अर्थामध्ये शब्दाची व्युत्पत्ती किंवा प्रवृत्ती निमित्त योग्य 
प्रकारे त्यात समाविष्ट असतो तो भावनिक्षोप होय. एखाद्या धनवान 
व्यक्तीला लक्ष्मीपती म्हणणे किंवा सेवाकार्य करणाऱ्याला सेवक असे 
संबोधणे इत्यादी. 


वक्त्याचा अभिप्राय किंवा प्रसंगानुरूप शब्दाच्या वाच्यार्थाला 
ग्रहण करण्याकरता निक्षेप सिद्धांताचा बोध होणे आवश्यक आहे. निक्षेप 
सिद्धांत म्हणजे एखाद्या शब्दाच्या वाच्यार्थाचा निर्णय त्याच्या कथन - 
प्रसंगानुरूप केली पाहिजे, नाहीतर अर्थबोधात अनर्थ होण्याची संभावना 
असते. निक्षेप सिद्धांत शब्दाच्या वाच्यार्थाच्या निर्धारणाचा सिद्धांत आहे 
जो जैन दर्शनाचे एक वैशिष्ट्य आहे. 
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१. दर्शनशास्त्र का परिचय, पृ. ३८० 

२. न्यायकुमुदचन्द्र (भाग २), पृ.५३६ 

३. 'निरपेक्षानयाः मिथ्या सापेक्षा वस्तुतेऽर्थकृत्‌। (समन्तभद्र) 
४. पन्नवणा सूत्र एकादस भाषापदम्‌' 

५. -वही- 


४-अ कतिविहा णं val भासा पन्नत्ता? गोयमा! दुविहा भासा पन्नत्ता, 
तंजहा - पञ्ात्तिया यं अपञ्ञत्तिया य। (प्रज्ञापनासूत्र - १५) 


५-अ पञज्ञत्तिया णं भंते। भावा कतिविहा पन्नत्ता? गोयमा! दुविहा 
पन्नता? गोयमा दुविहा पन्नता, तंजहा सच्चामोसवा असच्चामोसा al 
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प्रकरण सहावे 
उंपसंहार 


भाषेच्या संदर्भात भाषाविज्ञान आणि भाषादर्शन अशा दोन 
विभागांनी भाषेचा अभ्यास करता येतो. भाषादर्शन हे भाषेचा आंतरिक 
विचार करते. भाषादर्शनामध्ये भाषेच्या नियमांचे स्पष्टीकरण करीत 
त्यातील दार्शनिक तत्त्वांचे चिंतन होत असते. भाषेच्या उत्पत्ती आदीच्या 
कल्पना दूर सारून जनसामान्यात तिचे यथार्थ स्वरूप शोधण्याचा प्रयत्न 
करते. भाषेतील शब्दांचा संबंध भाषाविज्ञानाशी तर त्याच्या अर्थाचा 
संबंध भाषादर्शनाशी निगडित असतो. 


भाषेचे स्वरूप अवधारणात्मक असते. भाषेच्या 
बाहयस्वरूपाविषयी विचार करणारे भाषाविज्ञान आणि भाषेच्या 
अंतःप्रवृत्तीचा विचार करणारे भाषादर्शन हे एकमेकांना पूरक असते. 
भाषेची संरचना आणि भाषा व लिपीच्या विकासाचा विचार 
भाषाविज्ञानात केल्या जातो, तर भाषेचे वाच्यता सामर्थ, शब्द व अर्थ 
यांचा संबंध आणि कथनाची समीक्षा यांचा विचार भाषादर्शनात केल्या 
जातो. 


थोडक्यात सांगायचे तर भाषाविज्ञान आणि भाषादर्शन या दोहोंची 

विषयवस्तू जरी एकच असली तरी त्यांच्या मूलभूत समस्या आणि 

अध्ययनाची दृष्टी भिन्न आहे. भारतीय दर्शनात भावदर्शन, व्याकरणदर्शन 
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किंवा शब्ददर्शन हे शब्द आहेत. 
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जैनांच्या मते भाषा ही प्राणीजगतातच संभव आहे. भाषेची 
सुरुवात ही जीवांपासूनच होते. भाषेची परंपराही सृष्टीप्रमाणे अनादिनिधन 
आणि अव्यवच्छिन्न आहे. प्रत्येक चेतन-अचेतन वस्तूप्रमाणे भाषाही 
परिणामी नित्य आहे. 


भाषेचा दार्शनिक विचार जैन साहितत अनेक ठिकाणी केल्या 
गेलेला आहे. त्यापैकी काही ग्रंथांचा उल्लेख मी शोधप्रबंधाच्या दुसऱ्या 
प्रकरणात केलेला आहे. मर्यादेमुळे मी काहीच ग्रंथांचा विचार केलेला 
आहे. इतर अनेक ग्रंथांचे अध्ययन या दृष्टीने करता येईल. जेव्हा या 
विषयात इच्छुक विद्यार्थ्याला अध्ययनाकरिता भरपूर वाव आहे. 


भाषेचा दार्शनिक विचार करताना सर्वप्रथम त्याच्या 
स्वरूपाविषयीच्या मतांचा विचार करावा लागतो. भाषेमधील महत्त्वाचा 
घषटक sa हा द्रव्य की गुण हा मुद्दा महत्त्वाचा ठरतो. न्यायदर्शन, 
वैशेषिक दर्शन आणि प्रभाकर मीमांसक शब्दाला गुण मानतात. शब्द हा 
बहिरिन्द्रियाने ग्राह्य जातीयुक्त असून तो आकाशाचा गुण आहे असे 
वैज्ञानिकांचे मत आहे. तर शब्द या कार्याचे आकाश हे समवायीकारण 
आहे आणि हा शब्द आकाशाचा विशेष गुण असून तो फक्त आकाशातच 
राहतो असे नैय्यायिक म्हणतात. सांख्यांनुसार त्रिगुणात्मक अहंकारातून 
शब्दाची व्युत्पत्ती होते. शद्वतन्मात्रेतून आकाश उत्पन्न होते. त्यामुळे 
सांख्यमताने शब्द हा द्रव्य आहे. 


wee मीमांसक शब्दाला शब्दत्व जातीने युक्त कर्णेद्रियग्राह्य 
सर्वगत ‘fica ge’ मानतात. ब्रह्मद्वैतावादी वेदान्ती, विज्ञानद्वैतावादी 
आणि शब्दट्वैतावादी व्याकरणकार यांचीही भिन्न मते उद्धृत करणे गरजेचे 
आहे. ब्रह्मदैत्य, अला, SE eli WBA 1 


मानून तो नित्य व अक्षर आहे असे मानले आहे, तर व्याकरणकारांनी 
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शब्दाकरिता स्फोट सिद्धांताची कल्पना मांडली. त्याचप्रमाणे भर्तृहरींनी 
शब्दाची वायुद्वारे उत्पत्ती सांगितली आहे, तर महाभाष्यकारांनी शब्द 
शब्दतन्मात्राचे किंवा परमाणूंचा परिणाम आहे असे म्हटले आहे, तर 
दुसऱ्या मतानुसार शब्द हा ज्ञानाचा परिणाम सांगितला आहे. 


जैन दार्शनिकांचे मत या सर्वांहून भिन्न आहे. त्यांच्या मते शब्द 
हा पौद्‌गलिक पर्याय आहे. शब्दाच्या भौतिकतेवर आक्षेप घेत 
नैयायिकांनी काही मुद्दे मांडले आणि शब्दाचे पौद्गलिकत्व सिद्ध करणारा 
उत्तरपक्ष जैनांनी सादर केला. सशरीरी चेतन तत्त्वाहून भाषेची, शब्दाची 
उत्पत्ती होते. भाषिक शब्दाच्या उत्पत्तीत जीव प्रेरक किंवा निमित्त आहे. 
त्यानंतर ध्वनी, शब्द आणि पद्‌ यातील अंतर आणि त्यांचे स्वरूप विविध 
मतानुसार स्पष्ट केलेले आहे. 


व्याकरणकार “सुप्तिङन्तं पदम्‌, असे पदाचे लक्षण करतात, तर 
जैनांच्या मते सापेक्ष वर्णाचा निरपेक्ष समूह पद होय. व्याकरणकारांच्या 
मते विभक्तिरहित शब्दबंध शब्द' होय, तर विभक्तियुक्त शब्दबंध पद 
होय. जैनांनी शब्दाचे वा भाषेचे प्रयोगज आणि denis असे दोन 
भागात विभाजन केलेले आहे. मानवी भाषा ही प्रयोगज' होय. ही भाषा 
जीवाच्या शरीराच्या माध्यमातून भावना व विचारांच्या अभिव्यक्तीरूपात 
व्यक्त होत असते. जैनांच्या मते शब्द तोच ज्यात वाच्यार्थ संकेतक शक्ती 
असते. तसेच शब्दात आणि त्याच्या वाच्यार्थात वाच्य-वाचक संबंध 
असतो. अर्थात वस्तुवाच्यत्व शब्दाचा मूलधर्म होय. 


शब्दाच्या वाच्यार्थ्यांचे निर्धारण नामकरणाच्या प्रक्रियेद्वारा होते. 

जैन विचारकांच्या मतानुसार शब्दाच्या वाच्यार्थाचे निर्धारण परंपरेने होते 
दुसर्‍या TER, सुमाजूच LIES निर्धारणा, करीत असतो 
तेव्हा शब्दाच्या वाच्यार्थ निर्धारणाकरिता फक्त जैन दर्शनानेच नामकरण 
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प्रक्रियेचा उल्लेख केलेला आहे. त्याला दहा प्रकारच्या वर्गीकरणातून 
समजावून दिले आहे. 


त्यानंतरचा मुद्दा येतो तो शब्दाच्या नित्यनित्यतेचा. भर्तृहरी' 
शब्द ब्रह्म मानून शब्दाच्या नित्यतेची सिद्धी करतात, कुमारील भट्ट हे ही 
शब्दाला द्रव्यरूप आणि नित्य मानतात, तर न्याय वैशेषिक शब्दाला 
अनित्य मानतात. 


परंतु जैन दर्शनिक शब्द पुदूगलाचा पर्याय म्हणून अनित्य आणि 
भाषावर्गणेचे परमाणू नित्य म्हणून शब्द हा नित्य आहे असे मानतात. 
अर्थात शब्द हा परमाणुरूपात नित्य आणि पर्यायरूपाने अनित्य आहे. 


व्याकरणकारांनी शब्दाकरिता स्फोटाचा सिद्धांत मानून तो नित्य 
असल्याचे मत दिले. यावर जैनांनी आक्षेप घेऊन त्यांचे खंडन केले आहे. 
त्याचप्रमाणे बौद्धांच्या अपोहवादाचेही खंडन केले आहे. शब्दचर्चेनतर 
“अर्थ याविषयी बघणे अपरिहार्य ठरते. तेव्हा अर्थाच्या स्वरूपाची भिन्न 
मते घेतलेली आहेत. यात प्रथम “अर्थाचे लक्षण, स्वरूप यांचे विवेचन 
होऊन मग भर्तृहरींनी अर्थविषयक उद्धृत केलेल्या बारा मतांचे विवेचन 
आले आहे. त्यानंतर शब्द व त्यांच्या वाच्यार्थाच्या संबंधाचे स्वरूप काय 
वरील भिन्न भिन्न मतांचा विचार केलेला आहे. यामध्ये इतर मतांबरोबर 
प्रामुख्याने व्याकरणकारांचा शब्द-अर्थातील तादात्म्य संबंध तसेच 
तदुत्पत्ती संबंध यांचा विचार करून जैनांनी मांडलेल्या वाच्य-वाचक 
संबंधाचे थोडक्यात स्पष्टीकरण केलेले आहे. 


नंतरच्या टप्प्यात शब्दांचा वाचार्थ जाती किंवा व्यक्ती यांचे 
विवेचन केलेले आहे. यामध्ये वाच्यार्थ व्यक्ती असेल तर त्यात काय दोष 
येतील हे MEA “मगेणशष्ठाडंय आाख्यार्थाण्रऽप्जालिलाघकः“मानणाऱ्यांच्या 
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मतांचा उल्लेख केलेला आहे. शेवटी जैनांनी शब्दाचा वाचार्थासंबंधी 
कुठलाही एकांतिक दृष्टिकोन स्वीकारलेला नाही. शब्दाचा ard 
अतिविशिष्ट व्यक्ती किंवा सामान्यवान्‌ विशेष आहे. थोडक्यात शब्दाचा 
वाच्यार्थ एकान्ताने व सामान्य आहे न विशेष. 


त्यानंतर अनेकार्थक शब्दांचा त्याच्या वाच्यार्थाशी असलेल्या 
संबंधांची चर्चा केलेली आहे. अशाप्रकारे तिसऱ्या प्रकरणात शब्द, त्यांची 
लक्षणे, स्वरूप इत्यादी नंतर अर्थ, अर्थाची लक्षणे, स्वरूप नंतर शब्द 
आणि अर्थ यांचा संबंध अशा क्रमाने विवेचन HSS आहे. 


यानंतर शब्द-अर्थ ज्यांचे घटक आहे त्या वाक्यात विचार 
केलेला आहे. त्यात वाक्यांच्या स्वरूपाविक्ष्यी विचारकांनी विभिन्न मतांचे 
विवेचन केले आहे. व्याकरणकारांनी वाक्याची विविध लक्षे दिलेली 
आहेत. त्यानुसार क्रियापद म्हणजे वाक्य इत्यादी व्याख्या आपण 
पाहिल्या. मीमांसक व नैयायिक आणि साहित्यकारांनी साकांक्ष 
पदसमूहाला वाक्य मानले आहे. आचार्य विश्वनाथांनी आकांक्षा योग्यता 
आणि आसक्तीयुक्त पदसमूहाला वाक्य म्हटले आहे. यापुढे भर्तृहरींनी 
उद्धृत केलेल्या काही व्याख्या आणि भाषाशास्त्ज्ञांनी वाक्याच्या 
स्वरूपाविषयी विभिन्न मते उद्धृत केलेली आहेत. 


यानंतर जैन दर्शनामध्ये प्रभाचन्द्रांनी वाक्याचे लक्षण केलेले आहे. 

जैन विचारकांनुसार पदांची सापेक्षता व साकांक्ष पदांची निरपेक्षताच 
वाक्याचे मूळ तत्त्व आहे. साकांक्षा किंवा सापेक्ष पदांचा निरपेक्ष समूह 
वाक्य होय. त्यांच्या मते वाक्यामध्ये पदांच्या दृष्टीने सापेक्षता आणि 
पदसमूहाच्या दृष्टीने निरपेक्षता असते. भारतीय दर्शनामध्ये 
वाक्यस्वरूपूनिषटी रेम, «काने, AE an HE TOTEN 
वाक्याची अखण्ड सत्ता मानतात. ते वाक्यातील पदांना महत्त्व देत नाही. 
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दुसऱ्या मतानुसार वाक्य हे शब्द आणि पदांपासून बनलेले आहे. यामध्ये 
पदाला वा शब्दाला प्राधान्य असते व वाक्य गौण. मग यामध्ये कोणत्या 
पदाचे प्राधान्य असावे यावरही अनेक मते मांडलेली आहेत. यात 
आख्यात पद म्हणजे वाक्य, पदांचा वाक्य होय, वाक्य म्हणजे सामान्य 
तत्त्व, वाक्याची अखण्ड सत्ता असते, शब्दाचा क्रम म्हणजे वाक्य होय, 
बुद्धिगृहित तात्पर्य म्हणजे वाक्य आद्यपदच वाक्य होय, साकांक्षपद 
म्हणजे वाक्य इत्यादी मतांचा समावेश आहे. या सर्वांचे खंडन करून जैन 
विचारक पदांच्या निरपेक्ष समूहाला वाक्य म्हणतात. पण ते पद आणि 
वाक्य दोहोंनाही सारखेच महत्त्व देतात. त्यांच्या मते पदाच्या अभावात 
वाक्य आणि वाक्याच्या अभावात पद आपल्या विशिष्ट अर्थाचे प्रकाशन 
करण्यास समर्थ नसतात. वाक्य निरपेक्ष पद आणि पद निरपेक्ष वाक्याची 
सत्ता अशक्य आहे व त्यांच्यात अर्थबोधाचेही असामर्थ्य आहे. 


वाक्यस्वरूपाचा विचार केल्यावर वाक्यार्थ बोध कसा होतो 
याविषयी भट्ट मीमांसकांचा अभिहितान्वयवादाची स्थापना केली. या 
सिद्धांतानुसार पदश्रवणानंतर पदाच्या वाच्य-विषयाचे ज्ञान होते. त्यानंतर 
त्यचा पदांच्या परस्पर संबंधाचा बोध होतो आणि शेवटी पदार्थातील 
अन्वयामुळे gud वाक्यार्थाचा बोध होतो. अशाप्रकारे वाक्याथार्शकरिता 
पदार्थाचे ज्ञानच कारणीभूत असते. पदांचे परस्परन संबंधही चार प्रकारांनी 
सांगितले आहेत. पदांना ऐकल्यावर प्रथम अनन्वित पदार्थ उपस्थित 
होतात आणि नतर आकांक्षा, योग्यता, सन्निधी आणि तात्पर्यं अर्थात 
विभक्ती प्रयोगाच्या आधारावर परस्पर संबंधाचा बोध होऊन वाक्यार्थाचा 
बो होतो हाच अभिहितान्वयवाद होय. 


याचे खंडन करीत आचार्य प्रभाचन्द्र म्हणतात की पद आपले 
धातु, लिंग, विर्भकी प्रत्यय Saas भिन नाहीं. कारण Gi सावयव 
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उच्चारण होते. वाक्यार्थाचा किंवा पदाचा आपल्याला जो बोध होतो तो 
अन्वितपदांद्वारेच होत असतो, अनन्विताचा नव्हे. 


याप्रमाणे अन्विताभिधानवादाचेही स्वरूप व खण्डन प्रक्रियेने 
विवेचन करून जैनांचे मत मांडले आहे. त्यांच्या मताने हे दोन्हीही सिद्धांत 
एकांगी आहेत. दोघांच्याही विचारांचा समन्वय जैन विचारांत साधला 
जातो. जैन विचारक दोन्ही सिद्धातातील काही अशी मत मान्य करतात. 
ते म्हणतात, वाक्यप्रयुक्त प्रत्येक पद आपल्या अर्थबोधाकरिता अन्य 
पदावर आश्रित असते. संपूर्ण वाक्याचे श्रवण झाल्यावरच आपल्याला 
वाक्यार्थाचा बोध होतो. परस्पर सापेक्षा पदांचा निरपेक्ष समूह वाक्य आहे 
म्हणून वाक्यार्थाचा बोध पदसापेक्ष आणि पदाच्यचा अर्थाचा बोध 
वाक्यसापेक्ष आहे. जैनांच्या मते वाक्य आणि पद ही वाक्यार्थ बोधात 
परस्पर पूरक आणि समान महत्त्व ठेवतात. 


यानंतर भाषेचा विचार करताना एक महत्त्वपूर्ण मुद्दा पुढे येतो. तो 
भाषेच्या सत्यापनीयतेचा आपले कथन तेव्हाच सत्य असते जेव्हा ते 
तथ्याशी सुसंवादी असते. पण जेव्हा आपण तथ्याचे भाषिक 
अभिव्यक्तीकरण करण्याचा प्रयत्न करतो तेव्हा त्याच्या आंशिक 
स्वरूपाचेच निर्वचन होऊ शकते. कारण निर्णय आणि तथ्य यामध्ये खूप 
अंतर आहे. याकरिताच जैन दार्शनिकांनी शब्द आणि विषयाच्या संदर्भात 
एक मध्यम मार्गाचा स्वीकार केला. त्यांच्या मते सत्याचे ज्ञान एकवेळ 
पूर्णपणे होऊ शकेल पण त्याच रूपात त्यांचे कथन करणे शक्य होत 
नाही. म्हणून मग सर्व कथन मिथ्या होईल. म्हणून जैन विचारक मानतात 
की सत्याची अभिव्यक्ती निरपेक्ष नसून सापेक्ष आहे. म्हणून 
सापेक्षारूपातील वस्तुतत्त्वाच्या यथार्थतेचे कथन सत्य आहे. जे कथन हे 


तथ्याचे जितके” अधिक स्पष्ट सके करले ते. Bete तिंतकषयाच जवळ 
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जाईल. याशिवाय कथनाची सत्यता ही श्रोत्यांची योग्यता आणि शब्दांचे 
संकेतशक्ती यानुसारही ठरविली जाते. यानुसार जैन दार्शनिकांनी भाषेला 
पर्याप्तिक आणि अपर्याप्तिक अशा दोन भागातून त्याचेही सत्य भाषा, मृषा 
भाषा, सत्यमृषा आणि असत्य अमृषा इत्यादी उपभेदात तिचे विभाजन 
केले आहे. हे विभाजन उपर्युक्त कथनाप्रमाणे श्रोत्याचे किंवा वक्त्याच्या 
कथन सामर्थ्यावरून केलेले आहे. 


पण असे असले तरीही भाषेचे वाच्यतासामर्थ्य सीमित व सापेक्ष 
आहे. हे सत्य सर्वांना मानावेच लागेल. शब्द आपल्या विषयाचा संकेतक 
आहे पण त्या दोहोत तदुत्पत्ती आणि तादात्म्य संबंध नसतो. जैन 
मतानुसार शब्द आणि अर्थाच्या वेगळ्या स्वतंत्र सत्ता आहेत. अर्थ 
शब्दात्मक नाही आणि शब्दामध्येही अर्थ नाही तर या दोहोत सापेक्ष, 
मर्यादित वाच्य-वाचक संबंध मानला आहे. शिवाय शब्द हे परंपरेप्रमाणे 
अर्थ नाही तर या दोहोत सापेक्ष, मर्यादित वाच्य-वाचक संबंध मानला 
आहे. शिवाय शब्द हे परंपरेप्रमाणे अर्थ प्राप्त करतो. भाषेच्या या 
वाच्यतासामर्थ्याच्या मर्यादेमुळे ती परमसतेचे निरूपण करण्यास असमर्थ 
आहे परंतु असे जर आहे तर सर्वच वाकृव्यवहार निरर्थक होऊन जाईल. 
म्हणूनच जैन विचारकांनी सत्तेला अव्यक्त किंवा अवाच्य मानून सापेक्षतेने 
व अंशत: वाच्य मानले आहे. आपल्याला व्यावहारिक पातळीवर सत्तेची 
अव्यक्तता किंवा वाच्यतेला स्वीकार करावे लागेल. 


वस्तुतत्त्वाची अनन्तधर्मात्मकता आणि शब्दसंख्येची मर्यादा 
यावरूनही अव्यक्त मानले गेले आहे. 


वस्तुमध्ये एकाच वेळी राहणाऱया सत्‌-असतादी विरुद्ध धर्माचे 

युगपद्‌ KÅR करणे, भाषिक, मर्यादिमुळे,, a म्हणून 
वस्तुतत्त्वाला अव्यक्त म्हटले आहे.शिवाय प्रत्येक वस्तूत अनंत विशेष गुण 
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आहेत परंतु त्यांचे प्रतिपादन करणारे अनंत वाच्य शब्द नाही म्हणून 
वस्तुतत्व अवाच्य आहे. त्याचप्रमाणे सामान्य शब्द प्रत्येक वस्तूच्या 
वैशिष्ट्यांचे पूर्णत: वाचक होऊ शकत नाही. म्हणून वस्तुतत्त्व अवाच्य 
मानले गेले आहे. 


याप्रमाणे जैन दर्शनामधे सत्ता निरपेक्षतः किंवा संपूर्ण रूपाने 
अवाच्य असतानाही सापेक्षतः तसेच आंशिक रूपाने वाच्य आहे असे 
मानले जाते. 


वाक्याचा अभिप्राय समजण्याच्या दृष्टीने जैन दर्शनाने Aa’ आणि 
“निक्षेप सिद्धांताची स्थापना केली. ढोबळमानाने निक्षेप विशेषतः 
शब्दाच्या अर्थाचा निश्चय करतो तर नय' वाच्यार्थाचा निश्चय करतो. 
जैन दार्शनिकांनी मांडलेले सिद्धांत हे दार्शनिक भाषेला एक समन्वयात्मक 
दृष्टिकोन देतात. याच भाषेतील दार्शनिक तत्त्वांचा आपण त्या दृष्टीने 
आढावा घेतला. जैनांनी भाषेविषयी व्यावहारिक विचार प्रस्तुत केला 
तरीही त्यात कुठेही अतर्क्य गोष्टींचा समावेश नाही. 


जैन भाषादर्शनाचे इतर दर्शनातील भाषादर्शनाच्या तत्त्वांशी 
तुलनात्मक अध्ययन आपण पाहिले. शिवाय भाषादर्शनाचे तत्त्व जैन 
दार्शनिक साहित्यात कसे समाविष्ट आहे हे थोडक्यात काही ग्रंथांचा 
आढावा घेऊन आपण पाहिले. या दृष्टीने अजूनही अनेक ग्रंथांमध्ये ही 
भाषादर्शनाची तत्त्वे आपल्याला शोधून काढता येतील. त्यादृष्टीने पुढील 
अध्ययनालाही अजून भरपूर वाव आहे. 
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जैन ध्वनि सिद्धान्त पदार्थ विज्ञान -- 


जैन वाङ्मय में ध्वनि का विस्तार से विवेचन है। भगवती, 
प्रज्ञापना आदि आगमो के अतिरिक्त आचार्य कुन्दकुन्द, पूज्यपाद 
अकलंक, हरिभद्र, प्रभाचन्द्र, मल्लिषेण आदि सूरियों के नाम इस दृष्टि से 
विशेष उल्लेखनीय हैं। 


सारे दृश्य जगत का विस्तार पुदूगल द्रव्य से है। पुदूगल जैनो का 
विशिष्ट व अर्थपूर्ण पारिभाषिक शब्द है। पुद्‌ का अर्थ है संयोग तथा गल 
का अर्थ है विभाग अर्थात फ्युजन और फिजन। पुदूगल चयाचय को प्राप्त 
होने वाला भौतिक द्रव्य है। संयोग और विभाग भौतिक द्रव्य की ही 
विलक्षण विशेषता है, अत: पदार्थ का पुदूगल नाम विशेष सार्थक है। 


शब्द पुदूगल की शब्द, बंध, सौक्ष्म्य, स्थौल्य, संस्थान, भेद, 
तमः, छाया, आतप व sala आदि पर्यायो में से एक है। ' gare की 
तेईस वर्गणाओं में एक भाषावर्गणा है। ` वर्गणा का अर्थ तरंग और उनका 
कम्पन है।भाषावर्गणा के सूक्ष्म स्कन्ध में ही ध्वनि-रूप में परिवर्तितत होने 
की योग्यता होती है। एक अन्य वर्गीकरण के अनुसार शब्द-बादर भेद Å 
अन्तर्गत होते हैं, क्योंकि ये चक्षुग्राह्य नहीं है। 

पदार्थ में कम्पन से ध्वनि उत्पन्न होती है। स्कन्धों के संघर्षण व 
टूटने से ध्वनि उत्पन्न होती है। एक परमाणु ध्वनि उत्पन्न नही करता।* 
यह उत्पन्न ध्वनि माध्यम में तरंगित होती है। बोलने की इच्छा होते ही 
मन, वचन व कायं सक्रिय हो जाते है। सक्रिय होने पर वक्ता का 
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स्वरयंत्र भाषावर्गणा के परमाणुओं को अर्थात्‌ ध्वनि रूप में परिवर्तित होने 
योग्य garet को छओं दिशाओं से ग्रहण करता el ये ध्वनि रूप 
परिवर्तित होने योग्य पुदूगल-पर्याय द्रव्यभाषा है। व्यक्ति गृहीत पुदूगलो को 
ध्वनि रूप में उत्सर्जितकरता है। ध्वनिरूप में निःसृत पुद्गल सूक्ष्म स्कन्ध 
अपने समीपस्थ स्कन्धों को शब्दायमान करते हैं। इस प्रकार क्रमश: उत्पन्न 
होती हुई ये ध्वनितरंगे भाषावर्गणा के पुदूगलो के माध्यम से 
वीचीतरंगन्यास से लोकान्त तक पहुंचती å यह ध्वनि श्रोत्रेन्द्रिय 
प्राप्यकारी है। इसीलिए समीप की ध्वनि शीघ्र सुनाई देती है। शब्द की 
गति, परमाणुओं की सूक्ष्मता, बोलने वाले के प्रयास माध्यमकणों के 
सम्बन्ध पर निर्भर होती है। 


शब्द gare की पर्याय है और रूप, रस, गन्ध व वर्ण YTS 
की ही असाधारण विशेषता है। ये सभी विशेषताएं सूक्ष्म रूप में शब्दों में 
भी होती है। शब्द की अनेक विशेषताओं संघर्षण, प्रतिघात, नष्ट होने के 
स्वभाव, मन्दता, तीव्रता, मृदुला, परूषता, प्रबलता, संख्यात्मकता, गति, 
गतिध्वनि आदि का वर्णन मिळता है। 


जैन दार्शनिकों ने इसकी पौद्गालिकता की सिद्धि अनेक तर्को से 

की है। यह भौतिक इन्द्रिय द्वारा ग्राह्य है। दीवार से टकराता है। कांच 

आदि के प्रतिबन्धक कारणों से रुकता है। तीव्र आवाज से बधिर होने का 

खतरा रहता है। आज भौतिकी और आधुनिक उपकरणों ने शब्दों की 
पौद्‌गलिकता को सर्वजनसामान्य के लिए ग्राह्य बना दिया है। 

अन्य भारतीय दर्शनों ने भी शब्द का विचार किया है। वहां शब्द 

द्रव्य है या.गुण, बहू विवाद, का. विषय , रहा, है।. Mo अनुसार 

त्रिगुणात्मक अहंकार से शब्द की उत्पत्ति होती है।' शब्दतमात्रा से 
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आकाश उत्पन्न होता है। इस प्रकार सांख्यो के मत में शब्द द्रव्य है। 
सांख्यों ने दो ही तत्त्व माने है - प्रकति और पुरुष। शब्द प्रकृति का 
विकार है। जैनों के अनुसार द्रव्य छह हैं। अचेतन द्रव्य पांच प्रकार का है। 
मूलत: अचेतन दो प्रकार का है - एक मूर्त या भौतिक, दूसरा अमूर्त या 
अभौतिक। 


आकाश धर्म, अधर्म(और काल भी) के समान अचेतन किन्तु 
अमूर्त व निष्क्रिय है, जो स्वतत्र द्रव्य है। सांख्यो का आकाश 
शब्दतन्मात्रा (सूक्ष्म उर्जा) से उत्पन्न है। इसलिए जन्यपदार्थ या विकार या 
धातु है। दोनों के आकाश के स्वरूप में अन्तर है। 


वैय्याकरणो ने शब्द को वायु का परिणाम माना है। वाक्यपदार्थ 
के अनुसार वक्ता की इच्छा के अनुसार प्रयत्न होता है, जिससे वायु 
क्रियाशील होकर उच्चारण-स्थानो से टकराकर शब्दरूप को प्राप्त करती 
है।' भर्तृहरि ने जैनाचार्य का नाम लिए बिना उनका मत भी उपस्थित 
किया है। स्पष्ट है वायु शब्द का माध्यम है, कारण Å 


न्याय वैशेषिक शब्द को द्रव्य या द्रव्य का पर्याय न मानकर गुण 
मानते है। उनके मत से शब्द आकाश का गुण है। रूपादि गुण चक्षुरादि 
इन्द्रियों से ग्राह्य है, उसी प्रकार श्रोत्रेनद्रियग्राह्म होने से शब्द भी गुण है। 
यद्यपि नैयायिकों में पार्थसारथिमित्र ने कहा कि यदि शब्द को गुण ही 
मानना हो, तो बह वायु का गुण हो सकता है, आकाश का नहीं। सत्यपि 
गुणत्वे वायुगुणत्वात्‌।` इतर नैयायिको के मत से स्पर्शत्व न होने से यह 
वायु का गुण नहीं हो सकता, आकाश का गुण होना ही उचित å ” 


मीमांसकों में प्रभाकर न्यायवैशेषिकों की तरह शब्द को आकाश 
का गुण मानते KP ओर” कुमास्छि Raek “जैनणज्कपिलनि रिष्ट 
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शब्दश्रोत्रादि समर्पणं साधीय' अर्थात्‌ Sai के मत को वैशेषिको को 
मान्य मत की तुलना में वरीयता देते है। 


यदि शब्द आकाश का गुण होता तो आकाश में सदैव सुनाई 
देता। दूसरे यदि आकाश निष्क्रिय व अमूर्त है, तो शब्द को भी निष्क्रिय 
व अमूर्त होना चाहिए यचा फिर आकाश भी उसी तरह मूर्त होता। 


ध्वनितरंगे प्रसरणशील है। विज्ञान के अनुसार ध्वनितरंगें आकाश 
में जहाँ माध्यम न हो, प्रसार नही कर सकतीं। जहाँ वातावरण नहीं है, 
वहां ध्वनितरंग नहीं है। यदि यह आकाश का गुण हो, तो इसे आकाश में 
प्रत्येक स्थान पर रहना चाहिए। यद्यपि जैन दर्शन के अनुसार ध्वनि 
लोकान्त तक पहुँचाति है, क्योंकि वहां तक निष्क्रिय और उदासीन धर्म 
द्रव्य माध्यम के रूप में उपस्थित है। 


ध्वनि को भौतिकी में मेकनो-काइनेटिक उर्जा का एक रूप माना 
गया है। पदार्थ व उर्जा में परस्पर रूपान्तरण की योग्यता मानी गई है। जैन 
दृष्टि से gare के मुख्य दो भेद है - बादर (स्थूल) व सूक्ष्म। सूक्ष्म 
पुदूगल की तुलना ऊर्जा से की जा सकती है। प्रत्येक पुदूगल परमाणु में, 
रूप, रस, गंध व स्पर्श रहता है। नैयायिकों में शब्द में स्पर्श नही माना है। 
वहाँ आकाश में केवल शब्दगुण, वायु में स्पर्श, अग्नि मे स्पर्श व रूप 
जल में रूप, रस, स्पर्श तथा पृथ्वी में चारों गुण माने हैं। जैन दर्शन के 
अनुसार सभी पुद्गल चार गुणों से युक्त होते है। यहां तक कि द्रव्यमन भी 
पौद्गालिक है। उल्लेखनीय है कि भौतिकी में भी पदार्थ की ये चार 
विशेषताएं स्वीकार की गई है। ६ 


इनमें स्पर्श gare का महत्त्वपूर्ण गुण है, क्योंकि स्पर्श इन्द्रिय का 
स्थान प्रथम('्है१-'स्षर्शधभाडभप्रकारके' AARP By ५०००1 ल्कछोर, गुरु - 
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लघु, शीत - उष्ण, स्निग्ध व रुक्ष। भौतिकी के अनुसार भी 
काठिन्य (मृदु-कठिन), घनत्व (गुरु-लघु), तापमान (शीत-उष्ण) व 
कणात्मक संरचना (स्निग्ध व रुक्ष) पदार्थ की विशेषताएं å" 


परमाणु में दो स्पर्श होते है - शीत-उष्ण में से एक और स्निग्ध 
- रुक्षा मे से एक। एक चतुःस्पर्शी व दूसरा अष्टस्पर्शी। शीत, उष्ण, 
स्निग्ध-रुक्ष मुख्य स्पर्श है, शेष चार गौण स्पर्श है। चतुःस्पर्शी पुदूगल - 
स्कन्ध भाररहित अलघुगुरु होते है। अष्टस्पर्शी पुदूगल में प्रकाश की तरंगे, 
अन्धकार, ऊष्मा, विद्युत्‌, उद्योग, प्रभा, प्रतिबिंब, छाया आदि आते है। 
चतुःस्पर्शी सूक्ष्म पुदूगल में श्वासतरंगें, ध्वनितरंगें, मन व कर्मपरमाणु आते 
है। अष्टस्पर्शी व चतुःस्पर्शी पुदगल का परस्पर रूपान्तरण होता रहता है। 
विद्युत चुम्बकीय क्षेत्र व गुरुत्वाकर्षण की शक्तियाँ पुदूगल के ही सूक्ष्म 
रूप है। सूक्ष्मतम पुदूगल भारहीन हो जाते है। सूक्ष्मतम पुदूगल तरंगरूप में 
प्रवाहित होता है। सम्पूर्ण लोकाकाश इन सूक्ष्म पुदूगलों से सघन रूप में 
भरा हुआ है। यह स्थूल पुदूगलों की गति या क्रिया में बाधा नही करता 
है। 


जैन दर्शन के अनुसार एक परमाणु एक आकाश-प्रदेश को घेरता 
है। और असंख्य परमाणु भी एक साथ एक आकाशप्रदेश में रह सकते हैं। 
विज्ञान ने gate के इस अद्वितीय गुणधर्म को स्वीकार किया है। उनके 
अनुसार तारे का एक क्यूबिक इंच खण्ड ६२० टन के लगभग होता zl 
एक क्यूबिक इंच वायु में असंख्य मॉलिक्युल्स (सूक्ष्म स्कंध) रहते हैं। 
हेन्स वर्गस के अनुसार मन्दप्रकाश में भी अब्ज प्रकाशाणु होते å 


डॉ. नन्दलाल जैन के अनुसार सामान्य भौतिक तत्त्व (पदार्थ) 
ऊर्जा = में ऊर्जा, = अ १९ 
ऊर्जा में RASE TE LUER इसके 


विपरीत डॉ. झवेरी कहते है कि पदार्थ व उर्जा एक ही द्रव्य के दो 
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विभिन्न रूपान्तरण हैं। पदार्थ ऊर्जा की स्थिर अवस्था है, उर्जा भौतिक 
तत्त्व की सक्रिय प्रवहमान अवस्था å 


आधुनिक वैज्ञानिक भौतिक तत्त्व और ऊर्जा का परस्पर 
रूपान्तरण स्वीकार करते हैं। जैन पर्याय, परिणाम, क्रिया को पुदूगल के 
धर्म मानते हैं। क्रिया का अर्थ किसी भी प्रकार की ऊर्जा का रूपान्तरण 
(उत्पत्ति) है। क्रियावान्‌ का अर्थ ऊर्जा उत्पन्न करने में समर्थ तत्त्व है। 
वस्तुतः ऊर्जा ऊर्जावान के बिना, गुण गुणी के बिना, धर्म धर्मी के बिना 
कैसे रह सकता है? पदार्थ से निष्पन्न उर्जा भी अभौतिक कैसे हो सकती 
है? जैन दार्शनिकों ने अनेक तको द्वारा इसे भौतिक सिद्ध किया है। ऊर्जा 
भी पुद्गल की पर्याय होने से कथचित्‌ भिन्न व कथंचित्‌ अभिन्न है, सर्वथा 
भिन्न या अभौतिक नहीं। पदार्थ को ही ऊर्जा में रूपान्तरित किया जाता 
है। 


डॉ. नन्दलाल जैन के अनुसार आईन्स्टीन के दिनों में यह मानना 
संभव था कि पदार्थ और ऊर्जा मूलतः एक है, परन्तु सामान्य पदार्थ और 
ऊर्जा में स्पष्ट भेद है। ये इन्द्रियग्राह्म नही है। केवल अपने कार्यो से जाने 
जाते है। ऊर्जा का भार इतना नगण्य होता है कि इसे भारहीन कहा जाता 
है। इसीलिए यह आकारहीन व अभौतिक है। 


जैनों ने भार को पुद्गल का मूलभूत धर्म नहीं माना है। इसे 
आगन्तुक धर्म माना गया है। भार सूक्ष्म पुदूगलों के संघात से उत्पन्न होता 
है। डॉ. नंदलाल जैन का यह कथन भी विचारणीय है कि सामान्य व्यक्ति 
के लिए वैशेषिक मत को ग्रहण करना सरल है, क्योंकि वे ऊर्जा कणों के 
सूक्ष्म-आयामों को समझने Å असमर्थ है। कठिण होने से विज्ञान 
अपने निष्क, को गलत, EASTERN सास व्यक्ति भी 
यह समझ सकता है कि भौतिक तत्त्वों से उत्पन्न उर्जा अभौतिक कैसे 
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होगी? शब्द में भी स्पर्श गुण है। भार भी संकेन्द्रित ऊर्जा है। वस्तुत: 
भारहीन का अर्थ सर्वथा भारहीन नहीं है। श्री. झवेरी के अनुसार मासलेस 
जीरो टेस्ट मास की गणितीय भाषा का अंग्रेजी अनुवाद है। 


निष्कर्षतः, शब्द की दार्शनिक प्रस्थापना में जैनाचाया में भले ही 
बाद में प्रवेश किया हो, किन्तु इतर दार्शनिक प्रस्थापनों के पूर्व ही 
जैनागमों में उसके पौदूगालिक स्वरूप व तरंगरूपता की स्थापना द्वारा उसे 
एक वैज्ञानिक आधार दिया है। इतर दर्शनों में शब्द द्रव्य है या गुण यह 
विवाद का विषय रहा है, परंतु जैन दृष्टि शब्द पुदूगल की पर्याय होने से 
द्रव्य है। 


० जैन दर्शन में शब्द-मीमांसा - 


आधुनिक भाषा - वैज्ञानिकों ने केवल भाषा के भाषिक पक्ष का 
ही नहीं, दार्शनिक पक्ष का भी विश्लेषण किया है। भाषा उच्चारणात्मक 
है, इससे ध्वनिरूप में निःसृत भाषिक संकेतों में संस्कृति की यथार्थता का 
बोध होता है; इसलिए भाषा एक सहज वस्तु है। भाषा की स्वाभाविकत: 
शब्दों में निहित रहती है। जैसे दर्शन आत्मसाक्षात्कार की स्थिती है,वैसे 
ही शब्द भाषा की स्थिति द्योतित करते है। शब्दों के बिना भाषा की कोई 
स्थिति नहीं है। भाषा का प्रत्यय शब्दों के द्वारा संकेतित होता है। दर्शन 
की भाषा चेतना के एक स्तर से दूसरे स्तर तक संक्रान्त होती है। दर्शन 
की अपनी पारिभाषिक शब्दावली, ज्ञान-मीमांसा तथा भावबोध है। यथार्थ 
में मौलिक रूप से विश्व के प्रत्येक पदार्थ तथा उसके विषय का वर्णन 
दार्शनिक दृष्टि से किया गया है। प्राचीनों ने क्या भाषा, क्या साहित्य, क्या 
व्याकरण सभी विषयों का दर्शन का आश्रय लेकर विश्लेषण एवं विवेचन 
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किया है। उस दार्शनिक परंपरा की उद्धरणी अभिनव रूप में आज हमें 
लक्षित होती है। 


प्रत्येक भारतीय दर्शन में द्वैत या अद्वैत की भूमिका पर चिन्तन 
हुआ है। पद-पदार्थ, शब्द, भाषा, जगत्‌ और जीव आदि का विचार 
दार्शनिक चिन्तन से ओत-प्रोत है। जैन दर्शन में भी शब्द-मीमांसा 
निम्नलिखित बिन्दुओं पर की गयी है। 


आगमप्रमाण - मीमांसा, 

शब्दार्थ - प्रतिपत्ति 

शब्द की अर्थवाचकता 

सामान्य विशेषात्मक अर्थ वाच्य है। 
असाधु शब्दों में भी अर्थवाचकता है। 


C ०९ av २० Ww 


सामान्यतः जैनदर्शन यह मान कर चलता है कि पदपदार्थ, शब्द, 
भाषा, जगत्‌, जीव आदि द्वैतमूलक है, क्योंकि संसार सांयोगिक है। संयोग 
का अर्थ है दो मिले हुए। जो हमे एक दिखलायी पड्ता है, वस्तुतः वह 
एक न होकर दो है। शब्द भी भाव से नितान्त पृथक नहीं है, क्योंकि वह 
अभावात्मक नहीं है। शब्द और अर्थ में स्वाभाविक शक्ति मानी गयी है 
जो अभिव्यंजनात्मक है। इसलिए शब्द ga है; किन्तु शब्द में 
अर्थबोधकता रहती है। शब्द से भिन्न अन्य किसी पदार्थ से भाषा-रूप में 
अर्थबोध अभिव्यक्त नही होता है, इसलिए शब्द को मूल रूप में स्वीकार 
किया है। शब्द द्वैतवादी अखिल प्रत्ययों को शब्दानुविद्ध सविकल्पक 
मानते है। भर्तुहरि के वचन है - 


न सोऽस्ति प्रत्ययो लोके यः शब्दानुगमादृते। 
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अनुविद्धमिवाभाति सर्वं शब्दे प्रतिष्ठितम्‌।।(वाक्यपदीय १:१२४ 
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जैन-दर्शन की यह विशेषता है कि प्रत्यक्ष और अनुमान प्रमाण 
की भाँति शब्द तथा व्यवहार को भी प्रमाण माना गया है। लोक में जो 
व्यवहार प्रत्यक्ष अनुभव में आता है, उसे भी प्रमाण कहा गया है। यदि 
सभी प्रकार का ज्ञान शब्दानुविद्ध माना जाए, तो अर्थ शब्द के अभिन्न हो 
जाएगा या फिर दोनों में तादात्म्य मानना होगा; परन्तु अर्थ शब्द से 
निकलता है, शब्द कान से सुना जाता है, ध्वनियाँ अनुक्रम से सांकेतिक 
रूप में उच्चरित होती है, यह व्यवहार-सिद्ध है। शब्द के उत्पन्न होने की 
एक प्रक्रिया है, जो भौतिक है। इसलिए शब्दमात्र को नित्य मानना उचित 
नहीं है। इस विषय को लेकर जैनदर्शन में शब्द-मीमांसा विस्तार से की 
गयी है। इस शब्दमीमांसा में सभी भारतीय दर्शनों की समालोचना कर 
अनेकान्त की भूमिका पर जैन-दृष्टि प्रस्तुत की गयी है। वस्तुत: यह एक 
स्वतन्त्र शोध-अनुसन्धान का विषय है। वर्तमान समय में अमेरिका में जो 
अनुसन्धान हुए हैं, उनसे यह एक अधुनातन विज्ञान बन चुका है और 
भाषा-शास्त्रीय दर्शन (लिग्विस्टिक फिलॉसफी) के रूपमें सतत्‌ विकसित 
हो रहा है। 


श्रीमद्‌ राजेर्न्दसूरि ने अधिधान राजेन्द्र में सद्द (शब्द) शीर्षके 
के अंतर्गत (पृ.३३८-३६३) शब्द का विस्तृत अनुशीलन किया है। उनकी 
मुख्य प्रतिपत्तियाँ इस प्रकार है - 


१. शब्द विकल्पात्मक है, इसलिए शब्दार्थ का अपोह 
नही हो सकता। 

२. अनुमान की भाँति शब्द भी प्रमाण है। 
शब्द आकाश का गुण नहीं है। 

४. शब्द भाव और अभाव दोनो ख्प है। 
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५. शब्द बाह्य अर्थ का वाचक है, अन्यथा संकेतित 


नहीं हो सकता है। 

६. शब्द अनेक रूप हैं - 'सहाई अणेगरूवाइ 
अहिआसए।' 

७. नय (अभिप्राय) भी शब्द है - इच्छई विसेसियतरं, 
पच्चुप्पन्न॑ नओ HEN 


८. शब्द पौद्गलिक है। शब्द पर्याय का आश्रय 
भाषा-वर्गणा है। 

९, शब्द सामान्य-विशेष दोनो है। 

१०. शब्द नित्यानित्यात्मक है। 


(१) केवल संकेत मात्र से अर्थ का ज्ञान नही होगा क्योंकि शब्दों में 
अर्थोत्पादक शक्ती विद्यमान रहती है। स्वाभाविक शक्ती तथा संकेत से 
अर्थ के ज्ञात करने को शब्द कहते है। वाच्य (अर्थ) की भाँति वाचक 
(शब्द) को भी समझना चाहिये। दोनों सर्वथा निरपेक्ष नही है। एक एक 
होकर भी अनेक है। वाचक वाच्य से भिन्न भी है और अभिन्न भी है। 
‘eR’ (छुरा), अग्नि और मोदक' शब्दों का उच्चारण करते समय 
बोलने वालों के मुख और सुनने वालों के मान 'छुरा' शब्द से नही 
छिदते, TA शब्द से नही जलते और 'मोदक' शब्द से मधुरता से नहीं 
भर जाते; इसलिए वाचक और वाच्य भिन्न है। जिस समय जिस शब्द का 
उच्चारण होता है, उस समय उस शब्द से उसी वस्तु का बोध होता है। 
इस कथन से यह स्पष्ट है कि विकल्प से शब्द उत्पन्न होते हैं, क्योंकि 
'गाय' कहने से गौ' के भाव के कारण 'गाय' अर्थ का ही बोध होता है। 
इसी प्रकार से शब्द से विकल्प उत्पन्न होते है, शब्द सुन कर ही भाव 
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दोनों में कार्य-कारण सम्बन्ध है। अर्थ, अभिधान तथा प्रत्यय ये 
पर्यायवाची शब्द है। शब्द और अर्थ में कथंचित्‌ तादात्म्य सम्बन्ध माना 
गया है। अतएव शब्द विकल्प से प्रस्तुत होते है। कहा भी है - 


विकल्पयोनयः शब्दा विकल्पाः शब्दयोनय:। 
कार्यकारणता तेषां नार्थ शब्दाः स्पृशन्त्यपि।। 


(२) पदार्थो को जानने Å ज्ञान कारण है, इसलिए स्व-पर का 
निश्चय कराने वाला ज्ञान प्रमाण है; जैसे पत्थर के दो टुकड़ों को 
जोड़नेवाले लाख आदि पदार्थो का हमें प्रत्यक्षा ज्ञान देता है, वैसे पवन, 
मन आदि का नही होता। किन्तु हम अनुमान प्रमाण से मूर्त, अमूर्त वस्तु 
की क्रियाओं से उसका ज्ञान करते हैं। यह मनुष्य मेरे वचनों को सुनना 
चाहता है क्योंकि इसकी अमुक भाव-भंगिमा तथा चेष्टा है, यह ज्ञान 
बिना अनुमान के नहीं होता। इसी प्रकार यह युवक जिन बोलों को बोल 
कर गया है, उनका यही भाव है - यह अनुमान प्रमाण का विषय नहीं है, 
क्योंकि शब्द में अर्थ है और भाव को प्रकट करने के लिए शब्द का 
प्रयोग है एवं आप्तों के द्वारा कहे गये वचन प्रमाण है, इससे शब्द स्वयं 
स्वतंत्र प्रमाण माना गया है। आगम या शास्त्र इसीलिए प्रमाण है कि 
प्रामाणिक महापुरुषों की वाणी उसमें है। 


(३) शब्द आकाश का गुण नही है; क्योंकि वह रूप, रस, गन्ध, 
स्पर्श की भाँति इन्द्रिय - प्रत्यक्षा है। सजातीय वस्तुओं के समुदाय को 
वर्गणा कहते है। जिन पुद्गल वर्गणाओं से शब्द बनते है, उनको भाषा- 
वर्गणा कहते हैं। शब्द भाषावर्गणा है; आकाश का गुण नहीं है। स्पर्श गुण 
के युक्त होने के कारण जैसे गन्ध के आश्रित परमाणु वायु के अनूकुल 
होने पर दूर“स्थिस''ममुष्य“तेःऽभिकछ'' ukers COIR] शब्द के 
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परमाणु भी वायु के अनुकूल होने पर सुदूर प्रान्त स्थित 
श्रोता के जा पहुँचते हैं; जैसे गन्ध इन्द्रिय का विषय होने से पौद्रलिक है, 
वैसे ही शब्द भी इन्द्रिय का विषय होने से पौदूलिक हैं। जैसे सघन प्रदेश 
में पहुँचने के लिए गन्ध अवरूद्ध नहीं होता, वैसे ही शब्द के सन्तरण में 
भी किसी प्रकार का अवरोध उत्पन्न नहीं होता; परन्तु किसी आलमारी में 
या शीशी में गन्ध द्रव्य को भर कर स्थान बन्द कर रखने पर जिस तरह 
गंध का आना-जाना रूक जाता है, उसी तरहशब्द के रूप में ध्वनि-तरंगो 
को यन्त्र में भर लेने पर या निर्वात स्थान पर रोक कर रखने पद शब्द 
संचरण नही कर पाता है। 


(४) शब्द भाव अभाव रूप है। जैसे बड़े और मोटे पेट के लिए 'घट' 
शब्द का व्यवहार होता है, किन्तु योगी शरीर को ही घट' कहते है; 
'चौर' शब्द का सामान्य अर्थ चोर है, किन्तु दक्षिण प्रान्त में चौर का 
अर्थ vade होता है; कुमार शब्द का सामन्य अर्थ कुँआरा' होने 
पर भी पूर्व देश में आश्विन- am प्रचलित है; 'कर्कटी' शब्द अर्थ 
‘Had? प्रसिद्ध होने पर भी कर्ही-कर्ही इसका अर्थ योनि किया जाता 
Sl अत: केवल संकेत मात्र से अर्थ का ज्ञान नहीं होता; क्योंकि शब्दों में 
ही सब अर्थो को जताने की शक्ति होती है। 


सामन्यविशेषात्मककस्य, भावाभावात्मकस्य च वस्तुन: 
सामन्यविशेषात्मको, भावाभावात्मकश्च ध्वनिर्वाचक इति। 
(याद्वादमंजरी, अन्य.यो.व्य.श्लोक१४) 


(५) शब्द बाह्य अर्थ का वाचक है। बौद्ध अर्थ को शब्द का वाच्य 
नहीं मानते। वे कहते हैं कि शब्द अर्थ का प्रतिपादक नहीं हो सकता 
किन्तु स्वाभाविक योग्यता और संकेत के कारण शब्द तथा हस्तसंज्ञा 
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(चुटकी बजाना, हाथ हिलाना आदि) आदि वस्तु की प्रतिपत्ति कराने 
वाले होते el वस्तुतः अर्थ और आलोक ज्ञान के कारण नहीं el जैसे 
दीपक न तो घट से उत्पन्न हुआ है और न घट के आकार का है, फिर भी 
यह घट का प्रकाशक है; उसी प्रकार ज्ञान न तो घट-पट आदि पदार्थो से 
उत्पन्न होता है और न उनके आकार का है, फिर भी उन पदार्थो को 
जानने वाला होता है। 


'शब्द अर्थ के वाचक है यह सिद्ध हो जाने पर मीमांसक और 
य्याकरणों का यह आग्रह क्यों है कि सभी शब्दों में वाचक शक्ति नहीं है; 
केवल संस्कृत शब्द ही 'साधु' हैं, इतर भाषाओं के शब्द 'असाधु या 
“अपशब्द हैं। जाति, कर्म तथा वर्ग की भांति जैन-दर्शन ने भाषा की भी 
पूर्ण स्वतन्त्र चेतना को स्वीकार कर सभी भाषाओं के शब्दों के साधुत्व 
को माना है और उनमें शक्ति भी मानी है। 


६. शब्द के अनेक रूप हैं। जैनागमों में शब्द को 
एक भी कहा है और अनेक भी। यथा - 


“एगे सद्दे - स्थानांग, १ठा.सू.४७ 


शब्द वाचक है - 'कालादिभेदेन ध्वनेरर्थाभेदं प्रतिपाद्यमाने शब्दे- 
- शब्दनिक्षेप: नामस्थापनाद्रव्यज़ीवभेदात्‌ चतुर्धा शब्द:। नाम, स्थापना, 
द्रव्य और भाव के भेद से शब्द चार प्रकार का है। शब्द के और भी भेद 
हः 

शब्द्‌ दो प्रकार का है: भाषाशब्द, नोभाषाशब्द। भाषाशब्द के भी 
दो भेद हैं - अक्षरसम्बद्ध और नो अक्षरसम्बद्ध। नो भाषा-शब्द के भी दो 
भेद हैं - आयुज़्य-शब्द तथा नोआयुज्य-शब्द। (सूत्र कृतांग ८१) 
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(७) नय भी शब्द है। अभिप्राय विशेष को शब्दों के द्वारा प्रकट किया 
जाता है, इसलिए उपचार से नय को भी शब्द कहा जाता है। जैसे वस्तु 
के पास में होने पर परिग्रही कहा जाता है। 
वास्तव में वह वस्तु हमारे भीतर नहीं चली जाती है, उपचार से एकसा 
कहा जाता है। इसी तरह से नय को भी शब्द उपचार से कहते हैं - 


सवणं सपइ स तेणं, व सप्पए वत्थु जं तओ सद्दो। 
तस्सत्थपरिग्गहओश नओ वि vet त्ति हेउत्व ।।२२२।। 
(अभिधान-राजेन्द्र, खण्ड१, पृ. ३६७) 


(८) शब्द पौद्रलिक है। यह पहले ही कहा जा चुका है कि गन्ध, 
द्रव्य, सूक्ष्म रज तथा धूम की भाँति शब्द भी पुद्गल की पर्याय है। शब्द 
स्वंय और शब्द की उत्पत्ति भौतिक है। शब्द भौतिक प्रक्रिया से गूजर कर 
ही हम तक पहुँचता है। 


(९) शब्द सामन्य-विशेष दोनों है। वास्तव में सभी पदार्थ सामान्य- 
विशेष रूप हैं। सामान्य व्यापक नहीं है। इसलिए सामान्य के विशेष से 
अभिन्न होने पर अनेक सामान्य और विशेष के सामान्य से अभिन्न होने पर 
विशेष भी एकरूप होते हैं। विशेष भी सामन्य से एकान्तत: भिन्न नहीं है। 
प्रमाण की अपेक्षा से एक ही पदार्थ में सामान्य और अनेक कथंचित्‌ 
विरूद्ध कहे जा सकते हैं, किन्तु सर्वथा विरूद्ध कहना असिद्ध है। शब्दत्व 
सब शब्दों में एक होने के कारण एक है और शंख, धनुष, 
तीव्र,मन्द,उदात्त, अनुदात्त, स्वरित आदि के भेद से अनेक है। 


(१०) शब्द नित्यानित्यात्मक है। नित्य शब्दवादी मीमांसके के मत के 
अनुसार TH. मय एक है कौर, सरि शन्दातादीतबोद्धो,के अनुसार 
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शब्द सर्वथा अनेक हैं। परन्तु प्रत्येक वस्तु स्वरूप से विद्यमान है, पर रूप 
से विद्यमान नहीं है। आचार्य भद्रबाहु स्वामी ने भी कहा है - वाचक 
वाच्य से भिन्न भी है और अभिन्न भी है।' 


इस प्रकार जैन-दर्शन में सभी दर्शनों की मूलगामी दृष्टि को सामने 
रख कर शब्द की मीमांसा विस्तार से की है। अभिधान राजेन्द्र में आगम 
ग्रन्थो के महत्त्वपूर्ण अंशो का संकलन उद्धारण रूप में लक्षित होता है। 
शब्द -मीमांसा पर भी विभिन्न अंश संकलित हैं। उन सबका दिग्दर्शन 
कराना न तो इस छोटे-से लेख में सम्भव है और न इष्ट है। 
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९. न्यायरत्न, पृ. ७३८ 

१०. न्यायरत्न, पृ. ७३८ 

१०. न्यायभाष्य, पृ. १०० 


११. प्रकरणपञ्जिका, शालिकनाथ मिश्र, पृ. ४२४, आकाशगुण: 
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शब्द:। 
१७८ 


१२. 


१३. 
१४. 
१५. 


१६. 


१७. 


१८. 


वियद्गुणत्वे शब्दस्य केचित्‌ ऊचुर्मनीषिणः प्रत्यक्षाद्विरोध:, 
तदूभट्टपादैरुपेक्षितं, तत्र गुणस्य सर्वत्र साश्रयताप्रतीयमानत्वाद्‌ इह 
च निराश्रयतायैव प्रतीतिदर्शनात्‌ प्रत्यक्षविरोधः ...... शब्दो द्रव्यं 
सत्त्वे सत्यनाश्रयत्वामत्‌ कालवत्‌। मानमेयोदयः नारायणभट्टः 
त्रिवेन्द्रम, १९१२, पृ. ९१. 


General Chemistry, Pauling, p.12-3 

भगवती - सूत्र २/१० पन्नवणा सूत्र २/३६ 
Microcosmology - 159 

Massless pudgala - Dr. G.R.Gelra, तुलसीप्रज्ञा 
जन. - मार्च, ७५. 

Cosmology Old and New - Dr.G.R.Jain, p.17 


Ibid. 
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